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1. INTRODUCCION.

1.1. PROLOGO.

Alguna vez lei que el comienzo de los que se proponen un recorrido extenso suele ser
modesto. Quizas sea por ello por lo que tras ir desarrolldndome a lo largo de estos afios a
través de mis estudios en el grado de antropologia, haya decidido culminarlo investigando en
el contexto de los flujos migratorios, un tema que creo tan necesario de estudios como
apasionante. Tal vez por ello, en varias asignaturas practicas del grado fui enfocando mi
interés hacia la comunidad senegalesa y definiendo lo que seria este TFG.

Si bien en los ultimos tiempos ha existido una gran cobertura por parte de los medios de
comunicacion a la migracidn senegalesa, parece que esta atencidn se ha basado en una idea
preconcebida, que junto a una visidn sesgada, sdélo ha mostrado una parte del proceso
migratorio, como la llegada en cayuco, pero que ha prescindido de otros aspectos
transcendentales. Motivo por el cual he pretendido profundizar en la migracidn senegalesa y
presentar una vision mas amplia y completa del proceso migratorio. He buscado explorar tanto
los factores que llevan a la migracion como las experiencias y desafios a los que se enfrentan
los migrantes en su trayecto y en su nuevo lugar de residencia. He tratado de cuestionar y
deconstruir las ideas preconcebidas y sesgadas que han sido presentadas por los medios y
ofrecer una perspectiva mds equilibrada y humana.

Por otra parte, creo fehacientemente que investigar cualquier aspecto de la migracion
senegalesa en el contexto de los estudios migratorios supone dotar de la debida importancia el
conocimiento sobre la comunidad mas numerosa en Espafia de las procedentes del Africa



subsahariana, cuyos miembros confeccionan una amplia red de relaciones con nexos en origen
y destino.

Mi propdsito personal al realizar este trabajo final de grado (TFG) sobre la migracién
senegalesa en el contexto de los estudios migratorios es contribuir a una comprensiéon mas
profunda y compleja de este fendmeno. Puede haber muchas razones por las que alguien se
sienta atraido por los movimientos migratorios. Indiscutiblemente, una de las razones por las
gue me seducen la investigacion de los movimientos migratorios es porque pertenezco a una
familia de emigrantes, lo que me ha generado un interés por conocer las historias y las
experiencias de las personas que deciden establecerse lejos de su lugar de origen, y por
reflexionar sobre el impacto que la migracién tiene en las familias y en la propia vida. He
tenido la oportunidad de conocer de cerca a personas migrantes y de vivir en un entorno en el
que la migracién es una realidad cotidiana, lo que me ha despertado una curiosidad por
conocer mas sobre este tema.

Otra razdn, tal vez mds quijotesca, es mi preocupacién por las injusticias y las desigualdades
que a menudo afectan a los migrantes, y mi deseo de contribuir a una sociedad mas justa y
equitativa. En definitiva, mis razones son muy diversas y complejas. Al realizar este TFG, quiero
contribuir al conocimiento sobre los procesos migratorios y aportar una perspectiva valiosa al
analisis de este fendmeno, esforzandome por abordar el tema de los movimientos migratorios
desde el rigor cientifico y por aplicar métodos y teorias relevantes a mi analisis. Creo que es
fundamental ser cuidadoso y ético en la investigacién cientifica, y por eso trato de evitar
sesgos o prejuicios y de tomar en cuenta todas las perspectivas y enfoques relevantes para
comprender de manera compleja y profunda el fendmeno de la migracién.

El fendmeno migratorio es un fenédmeno social complejo (Sayad, 2010) que abarca multiples
dimensiones. Estas incluyen elementos histdricos, politicos y econdmicos, asi como el impacto
social de las migraciones en los espacios de origen y destino. El estudio de la migracién es
interdisciplinario y debe evitar simplificaciones y la asuncidon de un Unico paradigma. Los
factores que influyen en las decisiones migratorias sufren variaciones dependiendo del canal
migratorio, el lugar de origen y destino, y el sector laboral en el que se incorporen los
migrantes. Por ejemplo, las condiciones de los migrantes irregulares en la agricultura italiana
no son las mismas que las dinamicas involucradas en el proceso migratorio de trabajadores
polacos en la construccién en Irlanda. Es importante tener en cuenta esta complejidad al
estudiar la migracion.

Debemos estar atentos a que cuando se estudia las migraciones, estamos tratando de
personas con creencias, valores y experiencias. Tristemente, cuando desde los medios se
informa sobre la inmigracidn, se tiende a expresar una visién etnocentrista, que va desde el
empleo del sesgo securitario en el lenguaje’, al paternalismo.

L lenguaje securitario es un tipo de lenguaje que se utiliza en los discursos y en los medios de
comunicacion para presentar los problemas de inmigracién y seguridad como amenazas a la sociedad y
al Estado. Este tipo de lenguaje suele estar caracterizado por el uso de eufemimos y de palabras y
términos con connotaciones negativas, para justificar medidas politicas y legales restrictivas.



1.2. SENEGAL Y ALICANTE: MIGRACION Y TRANSNACIONALISMO.

La inmigracion senegalesa en Catalufia, la consolidada primera ruta® de los flujos migratorios
senegaleses en la peninsula, segun cifras del IDESCAT?, suponen 24.717 personas regularizadas
en 2021. Segun el INE® la cifra es de 24.619 de los que 18.754 son hombres y 5.963 mujeres,
segun el padrén, en Espafia hay en 2022 78.550 personas de nacionalidad senegalesa con
presencia en todas las provincias del pais y recibiendo mayoritariamente en Barcelona,
Almeria, Lleida e Islas Baleares.

Nos hemos orientado hacia la Comunidad Valenciana y mds concretamente hacia la
comunidad senegalesa establecida en Alicante. Esta zona perteneceria a una segunda ruta aun
en fase de formacidn y consolidacidon en las zonas turisticas del Mediterraneo peninsular.
(Jabardo Velasco, 2006)

Cabe destacar que la poblacién en datos extraidos del padréon 2022 es de 2.658 personas
nacidas en Senegal y residentes en Alicante. Sin embargo el nimero de senegaleses es de
2.474, de los cuales 411 son mujeres y 2.063 son hombres®.

Total: 70.548 residentes

Segiin sexo y edad

Hombres Mujeres
L

De 65y més afios |

De0al5afios 5111 EEYE]

Tabla 1. Nacionales de Senegal con permiso de residencia vigentes en diciembre de 2021.
Fuente: Estadistica de Extranjeros con certificados o tarjetas de residencia en vigor. SGAM — OPI

De 16364 afios 47.15%

2 Segun Jabardo (2006), existen tres rutas diferentes a lo largo de las Ultimas décadas en Espaiia:
1. La primera ruta incluye a las comunidades de Catalufia, Aragén y Navarra, siendo Catalufia la
comunidad pionera.
2. Lla segunda ruta abarca Madrid y otras areas como la cuenca mediterranea, Islas Canarias y
Baleares.
3. Por ultimo, la tercera ruta se refiere a los nuevos lugares de asentamiento como Galicia o la
cornisa cantabrica.

® El Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat) (en catalan: Institut d'Estadistica de Catalunya) es el
organismo oficial de estadistica de la comunidad auténoma de Catalufia (Espaia). Se responsabiliza de
las funciones de planificacién, normalizacion, coordinacidn y gestidn del sistema estadistico de Catalufia.

* El Instituto Nacional de Estadistica (INE) de Espafia es un organismo auténomo encargado de la
coordinacién general de los servicios estadisticos de la Administracién General del Estado y la vigilancia,
control y supervisién de los procedimientos técnicos de los mismos. Actualmente se encuentra adscrito
al Ministerio de Asuntos Econdmicos y Transformacion Digital.

> La diferencia entre la primera cifra y la segunda es debido a que los senegaleses que adquieren otra
nacionalidad pierden la senegalesa (Ley N2 61-70, de 7 de marzo de 1961, del Cédigo de la Nacionalidad
Senegalesa). Titre Il - De la perte et de la déchéance de la nationalité sénégalaise. Article 18.”Perd la
nationalité sénégalaise, le sénégalais majeur qui acquiert volontairement une nationalité étrangére”.



ESPANA

Tabla 2. Numero de senegaleses en Espaiia segun la provincia de residencia.
Fuente: Estadistica de Extranjeros con certificados o tarjetas de residencia en vigor. SGAM - OPI

Partiendo de este contexto entendemos que la ley de extranjeria puede alterar el nUmero real
de migrantes senegaleses, favoreciendo un mundo poco amable de trabajos de baja
remuneracion y situaciones desregularizadas. Segun la tabla 3, teniendo en cuenta que existen
78.550 senegaleses en Espafia, de los cuales solo 11.405 estan afiliados a la Seguridad Social,
aun teniendo en cuenta que muchos de ellos son menores o familias reagrupadas, la diferencia
parece indicar un alto indice de desregularizacion. Esto significa que alrededor del 14.5% de los
senegaleses en Espafia estan afiliados a la seguridad social. En la comunidad senegalesa es
posible distinguir dos grandes modelos de migracién. La primera corresponde a las etnias
Pulaar y Soninke, es un fendmeno que a menudo involucra a varios miembros de una familia,
en particular a un gran nimero de mujeres. La segunda estd constituida por la etnia wolof
(modou modou) en la que predominan los fuertes vinculos familiares que tienen una gran
influencia en la vida de las personas y la rigida estructura social, determinada por un sistema
de castas. Los miembros de la casta superior son los que establecen las normas y pautas que
deben seguirse en la aldea. (Goldberg, 2009). Segun Kaplan (2002), la migracién es percibida
como un medio para mejorar la situacién socioecondmica de una familia o grupo doméstico, y
se ve como una inversidén que tiene un efecto positivo en la familia y sus relaciones con otros
parientes y amigos en el lugar de destino. Esto puede impulsar a que mas miembros de la
familia decidan migrar y fortalecer sus redes de apoyo en el lugar de destino.



Total: 11.405 afiliados/as

Segun régimen de afiliacién y sexo

W Hombres

Mujeres

1.325

I
RG. GENERAL RG.-5.E.AGRARIO RG. AUTONOMOS RG.-5.EHOGAR RG. DELMAR

Tabla 3. Senegaleses afiliados a la Seguridad Social en abril de 2021.
Fuente: SGAM - OPI / Afiliacién media mensual en alta laboral de la Seguridad Social

Total: 8.088 concesiones

Segln sexo y edad

Hombres Mujeres

DeS0a64afios 774

De35a 49 afios 2145

De1Ba 34afios 822
De0a 17 afios 17685

Segin provincia
Tabla 4 Concesiones de nacionalidad espaiiola por residencia a senegaleses durante el periodo 2016 - 2021
Fuente: Estadistica de Concesiones de nacionalidad espaiiola por residencia. SGAM - OPI.

La etnia wolof, que representa casi la mitad de la poblacion de Senegal, esta principalmente
formada por personas que han recibido su educacidon en escuelas coranicas y que se
representan a través de la cofradia mouride, una orden sufi isldmica presente especialmente
en Senegal y Gambia y fundada en 1883 por Ahmadou Bamba. La cofradia mouride representa
el 28% de la poblacién isldmica del pais y tiene mayor actividad, riqueza e influencia
sociopolitica que otras cofradias. Los miembros de la cofradia mouride constituyen la mayor
parte de la inmigracidon senegalesa en grandes ciudades de Espafia, siendo Barcelona donde
tienen mayor presencia (Delattre, 2015; Goldberg, 2007).

Se organizan en da’airas, asociaciones religiosas que dependen de la ciudad Santa de Touba y
marcan las celebraciones religiosas como el Gran Magal, una peregrinacion anual de la
cofradia a la ciudad Santa de Touba conmemorando la vida y ensefianzas de su fundador
(Zubrzycki, 2011).



Los migrantes "clasicos" wolof (modou-modou), principalmente procedentes del norte de
Senegal, son en su mayoria varones que trabajan en la venta ambulante. La comunidad
mouride ofrece soporte a estos migrantes proporcionandoles alojamiento y trabajo
constituyéndose como una gran plataforma transnacional donde las da’airas ofrecen un punto
de referencia para la cohesién e identidad grupal entre los miembros de la comunidad mouride
gue han emigrado a otros paises (Zubrzycki, 2011). Aunque Goldberg hace referencia a un tipo
de dindmica migratoria llamada golondrina, concepto sobre el cual planteamos nuestras
dudas, puesto que los ciudadanos senegaleses se enfrentan a una serie de dificultades para
obtener un visado Schengen debido a los requisitos de documentacién, las entrevistas
consulares y los costos asociados con el proceso de solicitud. No obstante, como hemos
comprobado en nuestra investigacion, el senagalés siempre piensa en volver. En el caso de los
migrantes senegaleses que han permanecido mas tiempo en el pais de destino debido a
problemas de documentacién u otros motivos, y que no han podido o no han querido regresar
a Senegal, se ha observado recientemente una mayor tendencia a la reagrupacién familiar.
(Goldberg, 2007).

Espafa se consolida como destino prioritario de los jovenes senegaleses que migran a Europa,
y tienden a asentarse, puesto que mas de la mitad de los permisos son de segunda renovacion
o permanentes®. Esto Ultimo se evidencia en las tablas 5y 6, donde podemos comprobar cémo
en los ultimos afios se ha mantenido constante la evolucién de autorizaciones de residencia, lo
cual revela esa consolidacion. Estudiar el comercio y las cofradias religiosas y asociaciones
parece imprescindible para entender la ldgica econémica y los lazos de solidaridad entre
senegaleses. Existen tres campos relevantes para entender la migracién senegalesa: la
feminizaciéon de la inmigracion, la légica transnacional en las practicas y las formas de
integracidn en las dindmicas locales, asi como el marcado caracter asociativo.

Tabla 5 Evolucion de autorizaciones de residencia concedidas a extranjeros. Ambos sexos. Todas las edades. Fuente: SGAM -
OPI

Datos extraidos del Portal del Observatorio permanente de la Inmigracién. El Observatorio
Permanente de la Inmigracion (OPI) es un drgano colegiado que, segun lo dispuesto en la Ley Organica
de Extranjeria (LO 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espafia y su
integracion social), en su Disposicién adicional quinta, “(...) aunard el conjunto de la informacion
estadistica disponible en materia de extranjeria, inmigracion, proteccion internacional y nacionalidad,
con independencia de la Administracion Publica, Departamento ministerial u Organismo responsable de
su elaboracion, con la finalidad de servir como sistema de andlisis e intercambio de la informacion
cualitativa y cuantitativa relacionada con los movimientos migratorios al servicio de las entidades
responsables de gestionar las politicas publicas en dichas materias."



EVOLUCION DE AUTORIZACIONES DE RESIDENCIA CONCEDIDAS A EXTRANJEROS.
AMBOS SEXOS. TODAS LAS EDADES

TOTAL TOTAL LARGA DURACION 1* RENOVACION
2016 1.935 4426 1779

2017 11195 3779 1924

2018 10.488 3.609 1990

2019 10.770 3730 1692

2020 10.448 3.687 1626

Tabla 6 Evolucion de autorizaciones de residencia a extranjeros. Ambos sexos. Todas las edades.
Fuente: SGAM - OPI

1.3. CUESTIONES.

En nuestro trabajo hemos analizado la construccidn de la ciudadania transfronteriza de los
migrantes senegaleses en Alicante y su significado para ellos. Hemos investigado cémo esta
ciudadania se relaciona con otras dimensiones de la identidad, como la religion o la familia,
ademas de explorar las tensiones y conflictos que surgen, como se resuelven y cémo influyen
en la formacién de la identidad de los migrantes.

En el estudio del transnacionalismo en la migracién senegalesa, se ha descuidado el tema del
parentesco. Se ha prestado atencidn a las conexiones transnacionales religiosas y comerciales
de la migracion relacionada con la da’aira mouride, pero se ha pasado por alto el examen de
las dindmicas familiares. El propdsito de este trabajo es profundizar en la migracion senegalesa
y presentar una vision mas amplia y completa del proceso migratorio. Se busca explorar tanto
los factores que llevan a la migracidon como las experiencias y desafios a los que se enfrentan
los migrantes en su trayecto y en su nuevo lugar de residencia. Se pretende cuestionar y
deconstruir las ideas preconcebidas y sesgadas que han sido presentadas por los medios de
comunicacién y ofrecer una perspectiva mas equilibrada y humana de la migracién senegalesa.

Hemos explorado cémo se relacionan los procesos migratorios con otras dimensiones, como la
etnia o la nacién, y como estas dimensiones influyen en la construccidn de la identidad de los
migrantes, analizando cdmo las redes de parentesco y la religion influyen en el proceso de
transnacionalismo de los migrantes senegaleses en Alicante y cdmo se relacionan con el
género y el envio de remesas.

Hemos considerado cémo el género afecta y se relaciona con la religién o las redes de
parentesco, y como las diferencias de género influyen en la formacién de la identidad de los
migrantes. Asimismo, hemos explorado cémo las relaciones de poder y dominacion se
manifiestan en el espacio y el campo social y cdmo afectan a la pertenencia de los migrantes a
la sociedad receptora.

2. PROBLEMATIZACION.

La comunidad senegalesa es un colectivo que ha experimentado una creciente movilidad en las
ultimas décadas, y que ha desarrollado redes de cardcter transnacional y practicas religiosas
que han sido fundamentales para su integracidn y participacion en la sociedad receptora.



Segun afirma Charles Hirschman (2006) la religiéon puede desempefiar un papel importante en
la adaptacidon de los inmigrantes a una sociedad, ya que a través de la participacion en
actividades religiosas y comunitarias, muchos inmigrantes encuentran un sentido de
pertenencia y comunidad. La religion puede suponer una fuente de asistencia social y
econdmica para aquellos que enfrentan carencias y puede ofrecer consuelo y significado en
momentos dificiles.

Sin embargo, Hirschman (2006) sefiala que no existe una Unica trayectoria para la asimilacion
en una sociedad y que no todos los inmigrantes tienen la misma relacién con la religion
organizada. En este sentido, hemos considerado cémo la religién y las redes de parentesco
influyen en el transnacionalismo de la comunidad senegalesa, especialmente en cuanto a su
participacién en actividades religiosas y su formacién de redes transnacionales a través de su
pertenencia a la cofradia mouride y sus da'airas, prestando la debida importancia a la
exploracién de cdmo estos factores median en la construccion de identidades transnacionales
y en la relacion de los senegaleses con la sociedad receptora.

En 'Cambios y continuidades en el proceso migratorio senegalés a Europa/Espafia/Catalufia’,
Alejandro Goldberg (2009) ha analizado las causas y consecuencias de la migracién senegalesa
en Europa y Espafia, y en particular en Catalufia. El autor ha destacado la importancia de la
unidad doméstica familiar africana como base de la organizacidn social comunitaria en el
origen de la migracion y cémo la emigracion puede ser una forma de escapar de las
obligaciones de la aldea o de mejorar la situacidn econdmica de la familia. Goldberg menciona
que el Islam es la religién dominante en Senegal y ha sido un elemento de cohesidn social y
resistencia ante la colonizacién y la occidentalizacidn. Sin embargo, aunque el Islam puede ser
un elemento de divisién en la comunidad migrante debido a las diferencias entre los grupos
étnicos y castas en cuanto a la practica y el grado de conservadurismo, la religién parece
destacarse como un elemento de adaptaciéon a la sociedad de acogida, ya que muchos
inmigrantes senegaleses se integran en las comunidades isldamicas de los paises de destino y
participan en sus actividades religiosas y comunitarias. Alejandro Goldberg (2009) afirma que
tras el efecto de la colonizacidn y la economia monetaria, los jévenes trataron de escapar de
las obligaciones mediante la migracidon. Es importante para comprender la emigracion
senegalesa la unidad doméstica nuclear extensa con un sistema patrilineal y una transmision
de la herencia a un heredero Unico. Para entender tal dimensiéon es necesario tomar en
consideracion que formalmente la primera fuente de ingresos de Senegal es la pesca, pero
informalmente lo son las remesas que se reciben desde el extranjero. Goldberg cree que la
inmigracion se constituye como un proyecto de inversidn y de diversificacion econdmica
familiar.

Es interesante percibir como la religion parece presentar diferentes funciones en el proceso
migratorio, tanto como elemento de cohesidn social y resistencia en el origen, como elemento
de adaptacion y pertenencia en el destino. Esto puede ser especialmente relevante en
contextos de alta diversidad religiosa y cultural, donde la religién puede desempefiar un papel
importante en la construccién de la identidad y la pertenencia de los inmigrantes. Es
importante tener en cuenta que la religion no es el Unico factor que influye en la adaptacion
de los inmigrantes a la sociedad de acogida, sino que simultdneamente coexisten otros
factores como el idioma, la educacidn, el trabajo y las relaciones sociales.
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Hamidou Dia (2015), por ejemplo, analiza la distincién entre diplomados y no diplomados. La
débil capacidad del mercado de trabajo para absorber a los diplomados y a las personas
formadas es decisiva para comprender las redes religiosas, de parentesco y de paisanaje. A
través de la venta ambulante los no diplomados disponen de la opcién de especializarse en
otra actividad, como la restauracion, la peluqueria, la costura, la importacién/exportacion.
Segun el autor muchos comenzaron en la ciudad con la venta ambulante y acumularon, con el
paso de los afios, un fondo que les permitié especializarse en una determinada actividad.

Beatriz Rédenas Cerezo (2017) ha examinado el papel de la religidon en la vida de las mujeres
senegalesas migrantes y en como afecta a sus hogares conyugales y redes sociales. La religion
es un elemento clave en la formacién de las redes sociales de estas mujeres y puede ser
utilizada como medio para obtener apoyo econémico y emocional. La religiéon puede ser una
fuente de empoderamiento para estas mujeres, ya que les proporciona un espacio en el que
ejercer cierta agencia y tomar decisiones importantes. La pertenencia a da’airas,
organizaciones urbanas religiosas, contribuye en la forma en que las mujeres participan en
redes sociales y ejercen su agencia. Por tanto, la religion puede representar un impacto
significativo en la vida de las mujeres senegalesas migrantes y en cdmo se relacionan con otros
y participan en redes sociales.

En el texto "Notes sur I'lslam Maghribin: Les Marabouts", Edmond Doutté (1900) examind la

figura y el papel de los marabouts en el Islam del Magreb. Los marabouts son lideres religiosos

y espirituales en el Islam maghrebi y son considerados descendientes de Mahoma y venerados
por sus seguidores por su sabiduria y conocimiento de la fe musulmana. Desempefan un papel
importante en la vida religiosa de la comunidad y en la practica de la religién, ya que son
responsables de enseiiar la fe a los jévenes y de guiar a los fieles en su vida espiritual. Doutté

7’ que son aquellos que se presentan como

tales pero no tienen la verdadera autoridad ni poder espiritual de los “vrai marabouts™.

menciona la existencia de los "faux marabouts

La figura y el papel de los marabouts son relevantes para entender cdmo la religion y las
practicas religiosas inciden en las decisiones de las personas de emigrar o no, o en cémo la

’ Faux marabouts: Falsos marabouts, Un faux marabout es considerado un charlatdn o estafador que se
hace pasar por un lider espiritual o guia religioso en el Islam, conocido como marabout. Estos individuos
a menudo engafian a las personas, especialmente a los migrantes, prometiéndoles proteccion y ayuda
para resolver problemas espirituales o materiales a cambio de dinero o bienes. Los faux marabouts son
muy comunes en Senegal y pueden operar en una amplia variedad de ambitos, como la salud, la
economia y la politica. “Certains peuvent se faire passer pour des marabouts, mais il y a un test a faire
comme me le disent les Casamangais: Si c’est un vrai marabout, si c’est un voyant, il faut le voir sans lui
parler. Il faut s’asseoir simplement et c’est lui qui sait ce qu’on a et pourquoi en vient”. (Salzbrunn, 2002:
159) El “faux marabout” significa “quelqu’un qui ne veut que faire de I'argent” (Llevot Calvet, 2010).

8 Vrai marabouts: Verdaderos marabouts. Un marabout podria definirse como un asceta musulman, un
hombre santo (o mujer) que hace de intermediario entre Allah y el resto de los musulmanes; asi pues, es
alguien al que se le reconocen aptitudes que lo distinguen. “Santo” es el significado literal de esta
palabra en bereber, lo que ya nos puede dar pistas del caracter casi divino que se le atribuye, concepto
que conlleva poseer la energia de tratar y curar enfermedades y de conceder la salvacidn espiritual a sus
seguidores. Con su conocimiento, su santidad y sus oraciones permite a la gente conducirla por el
camino correcto. En general, utilizan la magia blanca, aunque anteriormente algunos podian derivar en
practicas de magia negra (De Rosny, 1992) Un “vrai marabout” se reconoce por el hecho de que “il ne
doit jamais accepter un paiement direct en argent”. (Llevot Calvet, 2010).
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religion puede ser un factor en la adaptacién de los migrantes a sus nuevas comunidades. Por
ejemplo, si los marabouts son importantes lideres y guias espirituales en la comunidad de
origen, la da’aira puede ser vista como fuente de su apoyo y orientacién por los migrantes y
contribuyen a preservar las practicas religiosas de los migrantes en su nuevo entorno.

La figura del marabout adopta gran interés en el contexto de la didspora migratoria mouride,
ya que estos lideres religiosos adquieren un papel significativo en la comunidad y son
considerados guias espirituales y mentor de los migrantes. Sin embargo, en el texto "La figura
del marabout: ¢dominacidon o emancipacion en la didspora migratoria mouride?", Ester Masso
Guijarro (2012), se ha planteado la cuestion de si la figura del marabout puede ser una fuente
de dominacién o de emancipacién para los migrantes mourides, dado que, en este sentido, la
figura del marabout podria ser vista como una fuente de dominacion debido a su poder y
autoridad en la comunidad y a que ejercen cierto control sobre los migrantes. . Los discipulos
(talibes) juran obediencia a sus marabus, que ejercen un rol a caballo entre la liberacidn y la
emancipacion, una diferenciacién entre una visidén etic y otra visidn emic, puesto que la
explotacién ejercida puede ser entendida como una opcién personal por los propios sujetos.
En su analisis nos orienta hacia las dos felicidades conceptuales del Islam: la terrenal y la
espiritual, relaciondndolas con la dicotomia entre utopia y capitalismo, espiritu y materia.
Massd analiza la figura del marabout, al que describe como un lider religioso en el mundo sufi,
gue otorga una fuente de emancipacién para los migrantes. Como ya hemos dicho, los
marabouts, conocidos por su sabiduria y su poder de mediaciéon en asuntos religiosos y
sociales, constituyen una fuente de apoyo y orientacién para los migrantes que buscan una
mayor comprensién de su fe y un sentido de pertenencia en un entorno desconocido. Y es por
eso que los marabuts son percibidos como una fuente de empoderamiento por los migrantes,
ya que poseen la capacidad de proporcionar un espacio en el que ejercer cierta agencia y
tomar decisiones importantes.

Mass6 (2012) menciona la creencia en las dos felicidades ° en el Islam, la que relaciona con el
transnacionalismo, asi como la importancia de la figura del marabout en el transnacionalismo
de la comunidad migrante. En términos de relacionar la creencia de las "dos felicidades" con el
transnacionalismo, es posible que el transnacionalismo pueda ser visto como un medio para
alcanzar la felicidad temporal, ya que permite a las personas mantener relaciones y vinculos
transnacionales que poseen la capacidad de proporcionar oportunidades econdmicas vy
materiales y, al mismo tiempo, proporcionar una oportunidad para buscar la felicidad
espiritual a través de la participacidon en actividades religiosas y la construccion de vinculos

? La creencia de las "dos felicidades" es una ensefianza sufi, que es una corriente mistica del Islam. Los
sufies buscan la unién con Dios a través de la meditacidn y la oracidn y creen que la verdadera felicidad
solo se puede alcanzar a través del conocimiento y el amor de Dios. Esta creencia en las "dos
felicidades" se refiere a la idea de que hay dos tipos de felicidad, una temporal y otra espiritual, y que
ambas son importantes para alcanzar la verdadera felicidad. La felicidad temporal se refiere a la alegria
y el bienestar materiales que pueden ser obtenidos en esta vida, mientras que la felicidad espiritual se
refiere a la paz y la plenitud que se encuentran en la unién con Dios. Los sufies creen que la verdadera
felicidad solo se puede alcanzar cuando ambas felicidades estan equilibradas y se busca tanto la
felicidad temporal como espiritual.
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comunitarios transnacionales puede ser un medio para equilibrar las "dos felicidades" y
alcanzar la verdadera felicidad.

Manuel Delgado (2019) considera la da’aira como un instrumento transnacional, expresion de
una espiritualizacion del trabajo productivo que teje una inmensa red de compraventa. La raiz
religiosa estaria actuando como un factor de racionalizaciéon que habria abierto paso a una
mentalidad espiritual capitalista. Esta religiosidad de cardcter patriarcal seguramente esté
relacionada con una mayor emigracidn masculina, pero no hay que desdefiar las cifras de
mujeres que emigran. Los datos comparativos entre la ANSD™ y el INE no concuerdan por
diferentes causas puesto que muchas veces las emigrantes no se dan de baja en el lugar de
origen, porque en Senegal la emigracion se contabiliza por hogares, por la situacién de
irregularidad o porque hayan obtenido la nacionalidad espafiola y sean consideradas en
Senegal como extranjeras. Otros factores a tener en cuenta son que las esposas no son
conceptualizadas en Senegal como migrantes por parte del hogar de origen, aunque tengan un
mayor caracter de asentamiento en el lugar de destino y suelan provenir en mayor porcentaje
gue los hombres de las zonas urbanas.

No obstante, la economista Maélan Le Goff (2015), la cual centra sus investigaciones en los
determinantes y efectos de las remesas de los migrantes, asi como en cuestiones de
integracion comercial en el Africa subsahariana, afirma que segln datos del Banque de France
el niumero total de transferencias que realizan las mujeres migrantes de la Zona Franco™
puede ser mas alto y estable que el de los hombres.

Anna Mata Romeu (2016) ha estudiado cdmo las redes transnacionales han sido utilizadas por
los inmigrantes argelinos en la regidon del Ebro en Espafia como una forma de mantener
vinculos con su pais de origen y para facilitar el flujo de bienes, servicios, informacion vy
personas entre diferentes paises. Las redes basadas en creencias religiosas han desempefiado
un papel importante en el mantenimiento de estos vinculos transnacionales, como en el envio
de remesas a familias en el pais de origen, la obtencién de informacidn sobre cémo acceder a
servicios o recursos en el pais de destino, el mantenimiento de la comunicacién con familiares
y amigos en el pais de origen y la comparticion de informacién sobre oportunidades de trabajo
o inversion en el pais de destino. Estas redes son utilizadas por los inmigrantes para construir
identidades transnacionales y para encontrar un sentido de comunidad.

El uso de las redes basadas en creencias religiosas como el morabitismo y las da'airas por parte
de los inmigrantes senegaleses puede ser usados como una forma para mantener vinculos con
sus comunidades de origen y de construir redes de apoyo en su lugar de destino. Estas redes
proporcionan un sentido de pertenencia y comunidad a los inmigrantes en un entorno
desconocido y son una herramienta valiosa para facilitar la adaptacion y el asentamiento en un

10 Agence Nationale de la Statistique et la Demographie du Sénégal.

Y E| franco CFA es, desde hace 75 afos, la moneda utilizada en catorce paises africanos, casi todos ellos
antiguas colonias francesas. Son Benin, Burkina Faso, Costa de Marfil, Guinea Bisau, Mali, Niger, Senegal
y Togo en Africa occidental; y Camerin, Republica Centroafricana, Chad, Republica del Congo, Guinea
Ecuatorial y Gabdn en Africa central. Las siglas de esta moneda corresponden a “Comunidad Financiera
Africana”, aunque en el momento de su creacién significaban “Comunidad Francesa de Africa”. En sus
origenes, el franco CFA era una moneda colonial impuesta desde la metrépoli, y todavia hoy Paris
retiene una gran influencia en los paises que la utilizan.

13



nuevo pais. Estas redes se esgrimen como un medio para luchar por los intereses de los
inmigrantes y para protegerse de la precariedad y la hostilidad a la que se enfrentan en su
nuevo hogar.

Bernarda Zubrzycki (2011), en "Senegaleses en Argentina: un analisis de la mouridiyya y sus
asociaciones religiosas", describe cdmo las asociaciones mourides en el extranjero, como las
que se han establecido en Argentina, funcionan como redes de apoyo y solidaridad entre los
migrantes y juegan un papel en la preservacidén y transmisidn de la cultura y la religion
senegalesa en el extranjero. Estas asociaciones tienen una relacién estrecha con la cofradia en
Senegal y contribuyen al desarrollo econédmico y social de la ciudad santa de Touba.

Este dato advierte como la religién y las asociaciones religiosas son una fuente de identidad y
una red de apoyo y solidaridad para los migrantes senegaleses y cdmo las asociaciones
religiosas mourides en el extranjero preservan y transmiten la cultura y la religién senegalesa, y
como esto impacta en la relacién con la cofradia en Senegal y en el desarrollo econdmico y
social de la ciudad santa de Touba.

La religién y las redes de parentesco contribuyen a la preservacién y transmisién de la culturay
la identidad de la comunidad migrante senegalesa en Alicante. Esto ocurre a través de la
participacién en eventos religiosos y a la creacién de redes de apoyo y solidaridad entre los
migrantes. Como se menciona en el texto de Anna Mata Romeu (2016), las redes
transnacionales basadas en creencias religiosas son una fuente de identidad y de referencia
espiritual e ideoldgica para los inmigrantes, y refuerzan el mantenimiento de los lazos con su
sociedad de origen mientras se adaptan a la sociedad de destino. Las redes de parentesco
desempenan un papel importante en la preservacion de la cultura y la identidad de la
comunidad migrante al proporcionar una red de apoyo y solidaridad entre los miembros de la
familia y las comunidades de origen. En este sentido, hemos analizado cémo la religion y las
redes de parentesco estan influyendo en la preservacion y transmision de la cultura y la
identidad de la comunidad migrante y cdmo estas facilitan su adaptacion.

Hemos integrado estos datos teniendo en cuenta:

e Como las practicas religiosas y los vinculos familiares se utilizan como medios de
comunicacion y mantenimiento de las relaciones a distancia entre los miembros de la
comunidad senegalesa en Alicante y sus familias y amigos en Senegal.

e La forma en que la religion y las redes de parentesco proporcionan una red de apoyo y
solidaridad para los migrantes senegaleses que se enfrentan a desafios econdmicos,
sociales o culturales en el pais de destino.

e Como la religion y las redes de parentesco son importantes en el proceso de
transnacionalismo de la comunidad, pues merece la pena indagar, siguiendo a Mata
Romeu (2016), en la forma que las redes transnacionales amortiguan los costos y la ruptura
vital que conlleva la inmigracién, y son determinantes en la seleccién de los lugares de
destino y de origen. La religion y las redes relacionales basadas en creencias religiosas
representan una fuente de identidad y una forma de mantener vivos los lazos con la
sociedad de origen mientras se adaptan a la sociedad de destino.
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En el caso de la comunidad senegalesa en Alicante, la religion y las redes de parentesco
desempenan un papel importante en la preservacién y transmision de la cultura y la identidad.
Estos elementos son utilizados como medios de solidaridad y apoyo para facilitar el
asentamiento en el pais de destino y la adaptacidon a la nueva cultura y sociedad. Cabe seiialar
que Meillasoux (1977) analiza el modelo tradicional de las sociedades africanas, donde las
relaciones de produccién y de reproduccion constituyen el sustrato de las relaciones politico-
ideoldgicas del parentesco.

La etnia Wolof, en particular, esta fuertemente vinculada a la cofradia mouride, una orden
islamica sufi presente especialmente en Senegal y Gambia, y es la principal representante de la
inmigracién senegalesa en las grandes urbes de Espafa, siendo Barcelona donde es mayor su
presencia. La comunidad mouride ofrece soporte a los migrantes con alojamiento y trabajo en
la forma de venta ambulante, y se constituye como una gran plataforma transnacional donde
las da'airas representan un punto de referencia para la cohesion e identidad grupal.

Margarita Barafano Cid (2021) menciona cémo la globalizacion y las migraciones
transnacionales desafian las fronteras nacionales y los sistemas de parentesco tradicionales y
como las personas se adaptan a estos cambios a través de la creacién de nuevas formas de
pertenencia y de vinculos con el lugar de origen. y los sistemas de parentesco tradicionales y
como las personas logran adaptarse a estos cambios a través de la creacidon de nuevas formas
de pertenencia y de vinculos con el lugar de origen. Las personas que participan en las
migraciones transnacionales, los transmigrantes, siguen sintiendo un sentido de hogar y
pertenencia a pesar de la fluidez y hipermovilidad de sus vidas. Por ello menciona que es
importante investigar los contenidos concretos y los imaginarios de estos espacios y como se
relacionan y representan a si mismos y a otros hogares lejanos, mientras simultdaneamente
llevan a cabo su vida social en los hogares temporales donde viven. Destaca la importancia de
no asociar el hogar uUnicamente con modalidades de convivencia familiares, y en su lugar,
considerar las formas alternativas de relacidon familiar y no familiar al analizar los hogares
como espacios habitados. Paralelamente menciona que es importante entender cémo los
hogares de los transmigrantes estan cambiando y las ambigliedades, conflictos e
incertidumbres que surgen en el contexto transnacional. Se sugiere que el estudio de estos
hogares puede ayudarnos a entender cdmo nuestras formas de vida estan cambiando y cémo
nuestras relaciones espacio-temporales estan siendo reconfiguradas en el mundo complejo
actual.

Este punto guarda estrecha relacidon con nuestro trabajo, en la medida en que estudiamos
como la comunidad senegalesa en Alicante construye su identidad a través de la interseccion
de distintos factores. Las redes de parentesco constituyen un elemento clave para entender la
formacién y cambio de la identidad y cdmo se emplean por las personas para crear y mantener
vinculos a través de las fronteras.
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3. ORIENTACION TEORICA.

3.1. EL TRANSNACIONALISMO EN LA MIGRACION SENEGALESA.

La migracion es un fendomeno que ha sido estudiado ampliamente por distintas disciplinas,
como la sociologia, la antropologia, la economia y la geografia, entre otras. En los ultimos
afios, se ha desarrollado la teoria del transnacionalismo, que se enmarca dentro de la teoria de
la migracién y que se centra en el estudio de como los migrantes mantienen relaciones
econdmicas, sociales y politicas con sus paises de origen mientras se integran en la sociedad
receptora.

El transnacionalismo es una teoria que permite una mejor comprension a la hora de analizar el
fendmeno de la migracién y la creciente interconexidn entre las personas a nivel internacional.
Fue definido por Glick Schiller, Blanc-Szanton y Basch (1992) como un proceso en el cual los
migrantes mantienen relaciones entre su lugar de origen y su destino. Portes (1996) enfatiza el
aspecto econémico del transnacionalismo, mientras que Mitchell (1997 y 2009) lo define como
una serie de movimientos entre fronteras en los cuales los migrantes establecen lazos
econdémicos, politicos, sociales y culturales en una misma nacidn. Jackson, Crang y Dwyer
(2004) amplian la definicidn del transnacionalismo para incluir tanto practicas materiales como
la participacion en el mercado laboral o el comercio de bienes y servicios transnacionales,
como geografias simbdlicas o imaginarias que dotan de sentido al mundo transnacional. Rouse
(1991) va mas alld al sugerir que la migraciéon no solo implica movimientos a través de
fronteras nacionales, sino también la circulacidn continua de gente, dinero, bienes e
informacidn, lo que lleva a la creaciéon de comunidades transnacionales. En este contexto, se
puede analizar la relacidon entre la migracién senegalesa y el desarrollo desde la perspectiva
del transnacionalismo, para entender cdmo los migrantes construyen su identidad y su
pertenencia desde el entorno migratorio.

El transnacionalismo es un fendmeno social que se ha vuelto cada vez mas relevante en la
actualidad, debido a la creciente interconexion entre las personas y la disminucién de la
importancia econdmica y social de las fronteras entre los estados-nacion. Se ha utilizado para
analizar el fendmeno migratorio y las relaciones entre los lugares de origen y destino de los
migrantes. Algunas definiciones enfatizan el aspecto econdmico del transnacionalismo,
mientras que otras incluyen aspectos sociales, politicos y culturales.

En el estudio del transnacionalismo y la migracidon senegalesa, es importante considerar las
motivaciones y experiencias de los migrantes. éPor qué deciden dejar Senegal y buscar una
nueva vida en otro lugar? éCémo se adaptan a sus nuevos entornos y cémo mantienen
contacto con sus familias y comunidades de origen? ¢Como afecta su migracidn a sus vidas y a
las de sus seres queridos en Senegal? Es fundamental tener en cuenta las politicas y
regulaciones que afectan a los migrantes senegaleses en sus lugares de destino, asi como las
politicas de inmigracién y desarrollo en Senegal. ¢ Como estas politicas influyen en la decisién
de emigrar y en sus experiencias una vez que han llegado a su nuevo hogar?

El transnacionalismo es una teoria valiosa para analizar la migracién senegalesa. Al considerar
las experiencias, motivaciones y relaciones de los migrantes, asi como las politicas que les
afectan, es posible obtener una comprension mas completa del fenédmeno migratorio y cémo
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el transnacionalismo puede contribuir a un mayor conocimiento de este proceso complejoy en
constante evolucion.

En el texto "Towards a Transnational Perspective on Migration: Race, Class, Ethnicity, and
Nationalism Reconsidered", los autores Nina Glick Schiller, Linda Basch y Cristina Blanc-Szanton
(1992) abordan la idea de la transmigracion y el transnacionalismo como una nueva forma de
comprender la experiencia y la conciencia de una nueva poblacidn migrante que mantiene
relaciones y conexiones con varias sociedades simultdneamente. Esto implica que los
transmigrantes desarrollan y mantienen multiples relaciones -familiares, econémicas, sociales,
organizativas, religiosas y politicas- que abarcan fronteras y construyen campos sociales que
vinculan su pais de origen y su pais de asentamiento.

"Towards a Transnational Perspective on Migration: Race, Class, Ethnicity, and Nationalism
Reconsidered" (Glick Schiller, Blanc-Szanton y Basch, 1992) ofrece una perspectiva importante
sobre cdmo la transmigracion y el transnacionalismo capacita la comprensién de la experiencia
y de la conciencia de una nueva poblacién migrante que mantiene relaciones y conexiones con
varias sociedades simultdaneamente. Destaca la importancia de factores como la religion, el
género y el envio de remesas en la construccién de la identidad y la pertenencia de los
transmigrantes. Estos conceptos han sido utilizados en el momento de analizar la comunidad
migrante senegalesa en Alicante.

Hay que tener en cuenta:

e Laidea de que los transmigrantes desarrollan y mantienen miltiples relaciones -familiares,
econdmicas, sociales, organizativas, religiosas y politicas- que abarcan fronteras. Estas
relaciones y acciones llevan a los transmigrantes a desarrollar una presencia en diferentes
campos que los conectan simultdneamente a dos o mas sociedades.

e Laidentidad de los transmigrantes estd influenciada por sus experiencias y relaciones en su
pais de origen y su pais de asentamiento, lo que puede llevar a una ubicacion en diferentes
campos simultdneamente.

e Los transmigrantes desarrollan identidades multiples y estan ligados mediante una relacién
activa con varias sociedades al mismo tiempo, manifestandose en la ubicacion en diferentes
campos simultdneamente. Los transmigrantes sienten la responsabilidad hacia sus familias
y comunidades en ambos. En este sentido, la experiencia de la transmigracion y el
transnacionalismo puede ser un desafio y requerir la adaptacion a nuevas formas de vida y
roles sociales, pero puede ser una fuente de fortaleza y conexion.

e Los cambios politicos, econémicos y sociales en el lugar de origen y el lugar de destino
influyen en la construccién de una ciudadania transfronteriza. La globalizacidn
interrelaciona espacios y practicas de desplazamiento, produccion, disciplina, consumo y
acumulacidn, pero sus efectos son diferentes en funcion de las particularidades culturales.
(Ong, 2012). Muchos migrantes son afectados por las malas practicas del desarrollo
ejecutadas por actores poderosos, lo que ha llevado a una migracién generalizada en varias
partes del mundo, incluyendo a "refugiados" que huyen de las consecuencias desastrosas
para las economias locales y sociedades del Sur Global.
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e Familia transnacional: La familia transnacional es un espacio de reproduccién social entre
fronteras y también se considera una unidad econdmica o productiva. El analisis de este
tipo de familia se enfoca en las practicas destinadas a la reproduccidn social y al bienestar
familiar desde una éptica colectiva. (Levitt y Glick Shiller, 2006). Para que exista la familia
transnacional es fundamental que construya deliberadamente su propia nocién de familia y
elabore su uso emocional y econémico, en lugar de dar por sentada su utilidad en la
interaccion cotidiana (Herrera, 2004). Estas familias no conviven en un vacio de relaciones
sociales, ya que se apoyan en amplias redes sociales. La experiencia transnacional se
configura como un flujo continuo y crea un espacio social integrado con lazos afectivos y
econdmicos compartidos por actores fisicamente dispersos.

En nuestro estudio, hemos considerado estos campos y la experiencia de la transmigracion,
integrados en los procesos de construccion o mantenimiento de la identidad a través de
factores como la religion, las redes de parentesco, el género y el envio de remesas. Los
migrantes senegaleses, al estar involucrados en diferentes campos tanto en su pais de origen
como en su pais de asentamiento, experimentan su impacto en la forma en que construyen y
mantienen su identidad.

3.2. CONSTRUIR UNA IDENTIDAD EN EL CONTEXTO DE LA MIGRACION.

La construccion de la identidad se ha relacionado con la interseccionalidad y el
posicionamiento translocacional de Floya Anthias (2008).

La teoria de la interseccionalidad y el posicionamiento translocacional de Floya Anthias facilita
la comprensién de cémo los migrantes construyen su identidad en un escenario de
transmigracién y multiples localizaciones. Segun Anthias, las localizaciones de las personas no
conviene entenderlas de manera aislada, sino que deben ser consideradas en conjuncion con
diferentes dimensiones sociales, como el género, la clase, la etnicidad, la nacién y los sistemas
politicos, religiosos y morales. Estos factores son determinantes en la forma en que se
construye una identidad en un contexto de movilidad y cambio constante. La vida y la
existencia deben ser entendidas como un devenir, transcurriendo en una confluencia de
multiples y fragmentados espacios sociales que se interrelacionan.

La interseccionalidad es una teoria que se utiliza para analizar la forma en que las diferentes
formas de opresién y desigualdad (el género, la clase social, la etnicidad, la religién, la
orientaciéon sexual o la edad) entrelazan y afectan a las personas en diferentes entornos. Esta
teoria surgid6 como una forma de comprender la complejidad de las identidades vy
desigualdades de una manera integrada y transdisciplinaria.

La interseccionalidad se ha utilizado en el campo de las teorias feministas y ha sido
influenciada por el feminismo negro y los movimientos sociales de mujeres de color que han
cuestionado la universalizaciéon de la categoria "mujeres" y han abierto el andlisis a nuevas
perspectivas vinculadas a la subordinacion de las mujeres. La teoria de la interseccionalidad
permite considerar cémo la experiencia de ser una mujer migrante senegalesa puede diferir de
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la experiencia de ser un hombre migrante senegalés debido a la interaccidén de factores como
el género y la nacién, y cdmo las identidades de los migrantes senegaleses estan influenciados
por su posicionamiento en diferentes campos sociales, como el campo laboral, el campo
religioso o el campo politico, y cémo estos campos interactudan entre si.

La interseccionalidad es un enfoque tedrico y metodoldgico que se origind en el feminismo y
que ha sido adoptado y desarrollado posteriormente en otras disciplinas. Esta perspectiva
reconoce que las personas experimentan multiples formas de opresién y desigualdad
simultdneamente y que estas formas no deben ser analizadas de manera aislada. La
interseccionalidad se refiere a cdmo diferentes aspectos de la identidad, como el género, la
etnia, la clase, la orientacidon sexual, la edad, la capacidad y otros, se entrelazan y mutuamente
influyen en la forma en que las personas experimentan la opresién y la desigualdad.

El posicionamiento translocacional, por otro lado, es un concepto que se ha desarrollado en el
campo de los estudios migratorios para abordar la forma en que las personas que se mueven
entre diferentes lugares y contextos construyen su identidad. El posicionamiento
translocacional se basa en la premisa de que las personas tienen diferentes localizaciones en
diferentes terrenos y que estas localizaciones son multiples y fragmentadas. Esto significa que
las personas se saben conectadas a diferentes lugares y contextos al mismo tiempo y que su
identidad y su pertenencia no se limitan a un solo lugar o contexto. En este sentido, el
posicionamiento translocacional se relaciona con la interseccionalidad en la medida en que
ambos conceptos reconocen que la identidad y la pertenencia son construidas de forma
compleja y en constante evolucién a través de la interacciéon con diferentes contextos y
terrenos. Sin embargo, mientras que la interseccionalidad se enfoca en las desigualdades y la
opresién, el posicionamiento translocacional se enfoca en cémo las personas construyen su
identidad en el contexto de la migracidon y el cambio social. La idea que existe detras de la
interseccionalidad es que estas formas de opresidon no son independientes entre si, sino que se
entrelazan, lo que significa que las personas que experimentan multiples formas de opresiéon
enfrentan una opresién mas compleja y a menudo mas intensa. La interseccionalidad y los
falsos universalismos estan relacionados porque la interseccionalidad nos muestra cémo las
experiencias de las personas son Unicas y complejas debido a las multiples formas de opresion
que enfrentan, mientras que los falsos universalismos ignoran estas diferencias y tratan de
aplicar soluciones o valores universales a todas las personas, independientemente de su
contexto. Todas las personas no tienen las mismas oportunidades y recursos debido a las
diferencias en su género, raza, orientacidon sexual, religion, entre otros aspectos.

Asi analizamos cémo los migrantes se posicionan y se desplazan entre diferentes campos o
contextos sociales en sus procesos de migracidn y adaptacion, llevando a cabo entrevistas o
con migrantes para entender como se relacionan con diferentes grupos de personas en sus
paises de origen y de destino, cdmo se sienten pertenecientes a estos grupos y cdmo su
posicionamiento cambia a medida que se adaptan a nuevas realidades sociales.

En definitiva, aplicar el posicionamiento translocacional de forma etnografica en Ia
investigacion ha implicado examinar cdmo los migrantes se posicionan y se desplazan entre
diferentes "campos" o contextos sociales y cdmo estos influyen en su proceso de adaptaciény
construccion de identidad.
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3.3. TRES PERSPECTIVAS PARA UN MISMO CUERPO.

En "The Mindful Body: A Prolegomenon to Future Work in Medical Anthropology", Nancy
Scheper-Hughes y Margaret Lock (1984) proponen una nueva forma de abordar el estudio del
cuerpo en la antropologia médica. En lugar de aferrarse a los conceptos tradicionales sobre el
cuerpo, los autores argumentan que es necesario deconstruirlos y enfocarse en el cuerpo
como un artefacto fisico y simbdlico que es tanto natural como culturalmente producido y
anclado en un momento histdrico especifico. Para ello, examinan diferentes perspectivas
desde las cuales el cuerpo puede ser visto, incluyendo como un cuerpo individual
experimentado fenoménicamente'?, como un cuerpo social y como un cuerpo politico. Esta
distincidon entre los tres cuerpos permite comprender cdmo las personas experimentan y
entienden la salud y la enfermedad en diferentes contextos culturales y sociales.

Este articulo es un intento de combinar la antropologia del cuerpo, una disciplina que incluye
diversas ramas de la antropologia, con la investigacidn actual en antropologia médica. Debido
a la creencia de que la antropologia médica no ha examinado adecuadamente el cuerpo vy, por
tanto, corre el riesgo de caer en falacias y supuestos propios de la biomedicina, los autores
creen esencial iniciar el proyecto en antropologia médica suspendiendo creencias y
compromisos culturales con oposiciones como mente/cuerpo, Vvisible/invisible,
natural/sobrenatural, magico/racional, racional/irracional, real/irreal...

Nancy Cheper-Hughes y Margaret Lock (1984) argumentan que el cuerpo puede ser visto como
un "campo" en el sentido de que es un lugar de relaciones sociales, simbdlicas y politicas.
Segun las autoras, el cuerpo no es simplemente un objeto bioldgico, sino que es un artefacto
culturalmente producido que es tanto natural como socialmente construido y anclado en un
momento histérico especifico. El cuerpo, por tanto, no es una entidad aislada, sino que es una
parte integral de la sociedad y la cultura a la que pertenece.

Los autores distinguen entre tres tipos de cuerpos: el cuerpo individual, el cuerpo social y el
cuerpo politico.

e El cuerpo individual, percibido a través de la experiencia sensorial o subjetiva de un
individuo en particular, se refiere a cdmo una persona experimenta y percibe su propio
cuerpo. Esto incluye cdmo una persona se siente en su cuerpo, cOmo se mueve y cOmo
experimenta sus sensaciones y emociones a través de él.

e El cuerpo social define cémo el cuerpo es percibido y tratado por los demds en el contexto
de la sociedad y la cultura. Esto incluye cdmo las expectativas culturales y las normas
sociales afectan la forma en que las personas se presentan y se comportan en publico.

e El cuerpo politico representa a la forma en que el cuerpo es utilizado como un medio de
control social y politico. Esto incluye la posibilidad de utilizar las leyes, las politicas y las
practicas médicas con la intencion de controlar el cuerpo y la salud de las personas.

12 Fenoménicamente: se refiere a la experiencia sensorial o al fendmeno percibido por los sentidos y se
relaciona con la filosofia fenomenoldgica, que se centra en la experiencia vivida. En este contexto, "un
cuerpo individual experimentado fenoménicamente" se refiere a un cuerpo percibido subjetivamente
por un individuo.
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Los autores argumentan que esta distincidon es util para comprender cédmo el cuerpo es
percibido y utilizado en diferentes contextos y para diferentes fines, y asi desafiar los
supuestos tradicionales sobre el cuerpo.

Un matiz que queremos destacar en nuestro trabajo es la sugerencia de que esta distincion
puede ser aplicada a otros aspectos de la vida y la sociedad, no solo al cuerpo, de manera que
podria utilizarse esta distincidon para comprender como la identidad puede ser experimentada
y utilizada por individuos y grupos en diferentes contextos.

El cuerpo individual experimentado fenoménicamente puede entenderse como parte de un
campo de experiencias subjetivas y de percepcién, mientras que el cuerpo social puede ser
visto como un campo de interaccién y relacién con otros, y por ultimo, el cuerpo politico
puede comprenderse integrado en un campo de poder, control social y politico en el que las
normas y expectativas culturales se traducen en practicas y simbolismos.

Si esta distincion se aplica a otros aspectos, como la salud y la enfermedad, la educacion vy el
trabajo, y las relaciones familiares y de pareja, entonces la distincién entre los tres cuerpos
propuesta por Cheper-Hughes y Lock convendria considerarla como una herramienta vadlida
para comprender cémo diferentes factores interseccionales afectan a la percepcién de la
identidad.

Mayra Soledad Valcarcel (2014) interpreta estos tres conceptos del cuerpo como la
intersecciéon de tres conjuntos mas amplios de identidades: (1) identidad personal; (2)
identidad social; (3) identidad po
conceptos del cuerpo como la interseccién de tres conjuntos mds amplios de identidades

itico-colectiva. La interpretacion de Valcarcel sobre estos tres

(identidad personal, identidad social y identidad politico-colectiva) destaca la importancia de
considerar la interseccionalidad en el estudio del cuerpo y su relacién con la sociedad y la
cultura.

3.4. TRES CONJUNTOS PARA UNA MISMA IDENTIDAD.

En "El Islam como objeto antropoldgico" (Valcarcel, 2014), se reflexiona sobre la Antropologia
del Islam y la Antropologia Isldmica y su relacidon con la Antropologia de las Religiones en
general. Su autora propone utilizar el Islam como una tradicién discursiva y enfocarse en la
practica religiosa y en la forma en que los creyentes construyen y utilizan el conocimiento
religioso en su vida diaria, en lugar de depender de definiciones teoldgicas o antropoldgicas
establecidas previamente. A la vez, sefiala la importancia de tener en cuenta la diversidad y
complejidad de la experiencia isldmica en Argentina y en otras partes del mundo y de evitar
enfoques eurocéntricos y neocoloniales en el estudio del Islam. La investigacién se centra en
como las mujeres musulmanas argentinas construyen sus identidades en una sociedad
mayoritariamente catdlica y cdmo sus creencias religiosas y practicas se relacionan con otras
dimensiones de su identidad, como la etnia, la clase y el género. Los resultados sugieren que la
religion es una parte importante de la identidad de las mujeres musulmanas argentinas y que
su practica religiosa es un medio para resistir la exclusién social y construir una identidad
colectiva. Se discute la importancia de tener en cuenta el contexto histdrico y las relaciones de
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poder al estudiar el Islam en Argentina y en América Latina, llamando a reflexionar sobre su
enfoque y a tener en cuenta la diversidad y complejidad de la experiencia isldamica en
diferentes contextos.

Valcdrcel hace alusidn a tres conjuntos mas amplios: tres conjuntos que relaciona con lo que
ella llama:

e Identidad personal (subjetiva, ser en el mundo, tecnologia del yo, modalidades de accion
ética, experiencia personal de sumision a Allah, Hiyab como eleccidn individual),

e Identidad social (comunidad de pertenencia, fronteras internas y externas del grupo,
Islamizacion del cuerpo, normas y valores, disciplina, hiyab como indice identitario) y

e Identidad colectiva (ideales politico-institucionales, desarrollo de carreras religiosas
militantes, Islam politico, resignificacion y reutilizacion de estereotipos, Hiyab como
simbolo).

Teniendo en cuenta la distincion entre los tres cuerpos propuesta por Cheper-Hughes y Lock,
Valcdrcel hace alusidn a tres conjuntos mas amplios: tres conjuntos que relaciona con lo que
ella llama:

e |dentidad personal se refiere a la subjetiva, a cdbmo una persona se percibe a si mismay a
su relacién con Allah.

e I|dentidad social se refiere a cdmo una persona es percibida y tratada por los demas en una
sociedad o cultura, y puede incluir la pertenencia a una comunidad y las normas y valores
compartidos por esa comunidad.

e Identidad politico-colectiva se refiere a los ideales politicos e institucionales compartidos
por un grupo y como esas creencias politicas influyen en la forma en que una persona se
relaciona con el mundo.

Estos tres conjuntos, que se intersectan e se influyen mutuamente, nos han ayudado a
concebir la forma en que los migrantes senegaleses construyen y experimentan su propia
identidad.

Desde esta perspectiva, ya desde un inicio, fue posible prever la gran complejidad que
abarcaba nuestro estudio, cuando constatamos cdmo estos tres conjuntos de identidades
estan influenciados por los vinculos transnacionales y cémo estos a su vez influyen en sus
espacios sociales y en la forma en que son percibidos y tratados por los demds en la sociedad
receptora.

Alejandro Frigeiro (2007) en “Repensando el monopolio religioso del catolicismo en
Argentina”, expone que cada individuo tiene un self categorizado a través de sus distintas
pertenencias identitarias, cuya identidad maestra o master identity seria la que estructuraria el
resto. Sin embargo puede cambiar a lo largo de la vida del sujeto y reestructurar los discursos y
sentidos.

Distingue entre identidad personal, social y colectiva, siendo la primera la conceptualizacién de
la persona sobre si misma como ser fisico, social, espiritual y moral; la segunda, la identidad
social, la categoria adjudicada al individuo durante la interaccidon social a través de los
mecanismos de auto atribucion y atribucidon por otros; y la tercera la identidad colectiva
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(politico-colectiva) cuya esencia radica en la conexidn con una comunidad mayor, el estar
unido (one-ness) o sentirse un nosotros (we-ness), que permite desarrollar un sentimiento de

un nosotros compartido caracteristico de distintos movimientos sociales, politicos y religiosos.

En resumen, las distintas categorias de identidad han resultado utiles para comprender cémo
los migrantes senegaleses construyen su identidad y cdmo esto se manifiesta a través de su
relacidon con la sociedad receptora. Frigeiro proporciona una vision amplia del concepto de
identidad, que incluye tanto aspectos individuales como colectivos. Sefiala que la identidad se
refiere tanto a las nociones del yo central como a las dimensiones objetivas relacionadas con la
persona, como el pais de nacimiento o el idioma. Menciona, por ultimo, que la importancia de
los procesos de identificacion con otros o agrupaciones de otros, y la construccién de
colectividades y politicas de identidad.

3.5. RESUMIENDO TEORIAS Y CONCEPTOS CLAVE.

La teoria del transnacionalismo es una forma de entender la migracién y cémo los migrantes
mantienen relaciones econdémicas, sociales y politicas con sus paises de origen mientras se
integran en la sociedad receptora. Esta teoria incluye conceptos como la migracion, las
relaciones entre el lugar de origen y destino de los migrantes, la creacién de comunidades
transnacionales y la interconexidn entre las personas a nivel internacional (Schiller et al.,1992).

La teoria de la interseccionalidad y el posicionamiento translocacional permite comprender
como los aspectos de la identidad, como el género, la etnia, la clase, la orientacién sexual, la
edad, la capacidad, entre otros, se entrelazan y afectan la forma en que las personas
experimentan la opresion y la desigualdad. El posicionamiento translocacional describe como
las personas se situan y son situadas por otros en diferentes campos sociales, como el campo
laboral, el campo religioso o el campo politico, y cdmo estos campos interactian entre si
(Anthias, 2008).

Los autores de "The Mindful Body: A Prolegomenon to Future Work in Medical Anthropology"
(Scheper-Hughes y Lock, 1984) argumentan que es importante considerar el cuerpo desde tres
perspectivas: el cuerpo individual, el cuerpo social y el cuerpo politico, con el fin de
comprender cédmo las personas experimentan y entienden la salud y la enfermedad en
diferentes contextos culturales y sociales.

La teoria de los tres conjuntos, propuesta por Valcarcel (2014) distingue entre la identidad
personal, la identidad social y la identidad colectiva y discute la importancia de tener en
cuenta el contexto histdrico y las relaciones de poder al estudiar el Islam en Argentina y en
América Latina.

Por dltimo, en "Repensando el monopolio religioso del catolicismo en Argentina"”, Alejandro
Frigeiro (2007) explora como los migrantes senegaleses en Argentina construyen su identidad
a través de sus relaciones con la sociedad receptora y cdmo esto se manifiesta a través de sus
distintas pertenencias identitarias. Frigeiro distingue entre identidad personal, social y
colectiva y sefiala la importancia de los procesos de identificacion con otros y la construccion
de colectividades y politicas de identidad.
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3.6. LIMITACIONES Y CARENCIAS DE LAS TEORIAS Y CONCEPTOS.

Es importante tener en cuenta que estas teorias y conceptos son solo una parte de una
comprension mas amplia de la construccién de la identidad y el transnacionalismo, y que es
imprescindible considerar otros factores y enfoques para tener una visidn mas completa.
Algunos de estos conceptos se muestran sujetos a interpretaciones y debates teéricos, por lo
que hemos pretendido ser criticos y reflexivos al utilizarlos en el analisis. Podria parecer que
algunas teorias se enfocan demasiado en un solo aspecto de la identidad, como la religidn, el
parentesco o el género, lo que podemos haber relativizado la importancia de otros factores
trascendentes y que también intervienen en la formacidn de la identidad.

Es importante dar a conocer nuestra pretension de salvar estas limitaciones y carencias al
aplicar estas teorias a nuestro estudio y buscar una perspectiva lo mas compleja posible al
examinar la formacién de la identidad de la comunidad de senegaleses en Alicante. La
diversidad tedrica es tan amplia en el campo de las migraciones que podria sefialarse alguna
limitacion en la capacidad para abarcar la complejidad y la multidimensionalidad de nuestro
objeto de estudio.

Hemos trabajado en evitar los sesgos tedricos, dado que podria limitar nuestra capacidad de
analisis.

3.7. CONCLUSIONES DE LA ORIENTACION TEORICA.

Utilizando la orientacién tedrica de nuestro estudio, hemos revisado varias teorias que nos han
permitido comprender cémo la interseccidn de distintas pertenencias identitarias, como la
personal, la social y la politico-colectiva, contribuyen a la formacién de la identidad. De esa
forma, hemos explorado la importancia de la religidn y las redes de parentesco en el proceso
de transnacionalismo de esta comunidad. Hemos analizado al mismo tiempo, cémo el género y
el envio de remesas contribuyen a la creacion de redes transnacionales. Hemos examinado
como la confluencia de multiples y fragmentados espacios sociales interrelacionados
contribuye a la construccién de una ciudadania transfronteriza en esta comunidad.

Creemos que las teorias y conceptos revisados han proporcionado una base sélida para
nuestro estudio y nos han permitido plantear multitud de preguntas y cuestiones importantes
gue necesitan ser exploradas mas a fondo.

¢Cémo se construye la ciudadania transfronteriza de los migrantes senegaleses en Alicante y
qué significado tiene para ellos? ¢ Como se relaciona esta ciudadania con otras dimensiones de
la identidad como la religion o la pertenencia a una comunidad transnacional? ¢Como influyen
estas tensiones en la formacidon de la identidad de los migrantes? éComo influyen estas
dimensiones en la construccién de la identidad de los migrantes? ¢ Cémo influyen las redes de
parentesco y la religiéon en el proceso de transnacionalismo de los migrantes senegaleses en
Alicante, y cdmo se relacionan con el género y el envio de remesas? ¢Como afecta el géneroy
como se relaciona con la religion o las redes de parentesco?
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4. OBJETIVOS

4.1. OBJETIVO PRINCIPAL.

El objetivo principal de este proyecto ha consistido en analizar como se manifiesta la
ciudadania transnacional de los migrantes senegaleses en Alicante a través de su practica
religiosa y su participacién en las redes de parentesco, y cdmo se relaciona con otros ambitos
como la legislacion migratoria vigente.

Por tanto, el objetivo principal de este trabajo ha sido analizar cémo los senegaleses
construyen su identidad por tener conexiones y compromisos con varios contextos y lugares
geograficos a través de la interaccidon de factores personales, sociales y politicos-colectivos,
como su género, su formacion, su situacion laboral, su practica religiosa, su participacion en las
redes de parentesco y su relacidn con la ley de extranjeria vigente. Utilizando un enfoque de
posicionalidad translocacional, nos hemos centrado en cémo estos factores influyen en la
construcciéon de su ciudadania transnacional y cdmo contribuyen a la formacidon de una
pertenencia transfronteriza en esta comunidad.

Nos hemos propuesto analizar coémo la comunidad senegalesa construye su ciudadania
transnacional a través de su practica religiosa y su participacion en las redes de parentesco.
Utilizando un enfoque tedrico basado en la teoria del transnacionalismo y la teoria de la
interseccionalidad y el posicionamiento translocacional, estudiamos cémo estos y otros
factores influyen en la construccidon de ciudadania transnacional y cdmo contribuyen a la
formacién de una pertenencia transfronteriza en esta comunidad. Hemos analizado cédmo
estos factores afectan a hombres y mujeres de manera diferente.

Hemos formulado distintas categorias de analisis involucradas en este objetivo general:

e Ciudadania transnacional: La forma en la que los transmigrantes ejercen sus derechos y
responsabilidades como ciudadanos en diferentes paises.

e Prdctica religiosa: El modo en que practican su religion y como esto afecta a su vida
cotidiana.

e Redes de parentesco: Cmo mantienen relaciones con sus familiares y amigos en sus paises
de origen y en el pais de acogida.

e Legislacion migratoria: El impacto de las leyes y regulaciones migratorias entra la
comunidad senegalesa en Alicante, incluyendo sus derechos y restricciones.

e Participacion ciudadana: La implicacién en la sociedad y en la politica tanto en su pais de
origen como en el pais de acogida.

e Género: El impacto del género en la experiencia de ciudadania transnacional de los
senegaleses. Dindmicas de género en la construccién de una ciudadania transfronteriza.

e Formacion: La relacion entre el nivel de educacion y los conocimientos con la experiencia
de ciudadania transnacional.

e Situacion laboral: Como la situacion laboral afecta a la construccidon de la ciudadania
transnacional.

e Enfoque posicionalidad translocacional: De qué manera la posicionalidad geogréfica y
social influye en la construccion de la identidad transnacional.
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e Pertenencia transfronteriza: La forma en que se relacionan con su pais de origen y su pais
de acogida, y cdmo esto contribuye a la construccidn de su ciudadania transnacional.

En este estudio, se busca comprender la construccidon de la identidad transnacional de los
migrantes senegaleses residentes en Alicante, como construyen su pertenencia y su relacién
con diferentes paises y culturas y cdmo estas relaciones afectan a su sentido de pertenenciay
a su experiencia de la ciudadania. Se consideran diferentes factores que influyen en esta
construccion, como la practica religiosa, la participacidén en las redes de parentesco, la ley de
extranjeria vigente, el género, la formacioén, la situacion laboral, la posicionalidad geografica y
social y la pertenencia transfronteriza. Se busca entender cdmo estos factores estan
relacionados entre si y como afectan a la experiencia de ciudadania transnacional. Este estudio
adopta un enfoque de posicionalidad translocacional que ayuda a entender cémo la posicidn
geografica y social afecta a esta construccion identitaria. Sintetizando, se busca comprender
como los factores personales, sociales y politicos-colectivos intervienen en los procesos
transnacionales. Los resultados de este estudio podrian ayudar a disefar politicas y programas
gue mejoren la integracidon y la pertenencia de los migrantes en el pais de acogida, y en
general amplian el conocimiento sobre la ciudadania transnacional y la migracién.

4.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS.

Los objetivos especificos se enfocan en analizar la construccion de la identidad a través de lo
personal, lo social y lo politico-colectivo; estudiar la influencia de la religién y las redes de
parentesco en la toma de decisiones y el envio de remesas a Senegal, y su conexién con
procesos transnacionales; comprender como la confluencia de espacios sociales contribuye a
la construccion de una ciudadania transfronteriza y cémo interactuan los agentes en funcion
de su posicion; examinar como se manifiesta la pertenencia transnacional de migrantes
senegaleses a través de su practica religiosa y redes de parentesco, y cédmo afecta la
legislacién; y detectar diferencias y similitudes de género en cdémo experimentan la
pertenencia transnacional y participan en redes de parentesco y practica religiosa.

Para ello hemos utilizado varias categorias analiticas relacionadas con la construccién de una
ciudadania transfronteriza en Senegal, con un enfoque en las dinamicas financieras en el envio
de remesas, la dimensionalidad de la identidad, las diferencias y similitudes en las experiencias
de los senegaleses en Alicante y su pertenencia transnacional, y las dindmicas de poder y su
influencia en la construccién de la ciudadania transfronteriza. Se destaca que la identidad es
multidimensional y estd en constante evolucidn, y se busca identificar patrones y tendencias
en como las dimensiones de la identidad afectan a la construccién de la ciudadania
transfronteriza. También se menciona la importancia de las dindmicas de poder en la
distribucidn y ejercicio del poder en una sociedad o grupo, y cdmo esto puede influir en la
construccion de la ciudadania transfronteriza.
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5. METODOLOGIA

5.1. DESCRIPCION BREVE DEL ENFOQUE ETNOGRAFICO.

Hemos utilizado una variedad de métodos de recoleccién de datos para obtener informacién
de diferentes fuentes y perspectivas. Para ello hemos realizado entrevistas a miembros de la
comunidad senegalesa en Alicante, tratando de explorar sus experiencias. Las entrevistas
pueden considerarse como semiestructuradas, no obstante, aunque se redactd un guién
previo como marco de referencia para la conversacidon, no lo seguimos de manera rigida,
permitiendo que la conversacidn fluyera con naturalidad. De esta forma, el guién nos ha
posibilitado reconducirnos y evitar pausas conversacionales, permitiendo la no limitacion de
los entrevistados al contar sus experiencias sin restricciones. Esto nos ha permitido escuchar
directamente las historias y vivencias, proporcionandonos una comprensién mas completa de
los desafios que supone la migracién. También fue util la observacién de indicadores
identitarios, practicas y expresiones utilizadas como formas de comunicacién y de
representacién simbdlica de la cultura, por ejemplo la vestimenta o la ornamentacion de la
casa y del cuerpo. La observacién de estos indicadores nos ayudd a entender cémo los
senegaleses se expresan y definen a si mismos, explorando la relacién de los migrantes con la
cultura y la identidad senegalesa. Esto nos permitié comprender cémo se construyen y
mantienen las identidades culturales y cdmo influyen en la experiencia migratoria.

Durante la realizacién de nuestra investigacién, hemos llevado a cabo un analisis exhaustivo de
diversos documentos y fuentes de informacién. Estas fuentes nos han permitido contextualizar
nuestra investigacion y comparar nuestros hallazgos. Hemos recurrido al Instituto de
Estadistica de Catalufia (ldescat); al Instituto Nacional de Estadistica (INE) de Espafia; datos del
padrén; informes de la Agencia Nacional de la Estadistica y la Demografia de Senegal (ANSD);
recopilamos informacién relevante de organizaciones no gubernamentales (ONG) como
Médicos del Mundo, entre otras, con valiosa informacion sobre la situacién de la salud y el
acceso a los servicios sanitarios en dreas o comunidades especificas; utilizamos informes y
publicaciones del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) para obtener
una vision mas amplia del ambito de la salud a nivel mundial; revisamos articulos periodisticos;
consultamos diversas leyes como la Ley Organica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y
libertades de los extranjeros en Espafia y su integracidn social; y trabajamos en todo momento
sobre las transcripciones de las experiencias y entrevistas con nuestros informantes. Para una
primera aproximacion a las concepciones de la poblacidon senegalesa acerca de la sanidad
publica en Senegal, hemos utilizado una encuesta anénima en la que participaron once
personas. Este método permitid obtener informacion objetiva y cuantificable acerca de las
opiniones y actitudes de la poblacién hacia el sistema sanitario publico de Senegal,
complementando y enriqueciendo los resultados obtenidos a través de otros métodos de
investigacion, con el propdsito de alcanzar una comprensién mds precisa y completa de la
realidad social.

La combinacion de multiples métodos de recoleccién de datos ha sido esencial a la hora de
obtener una comprension detallada y completa de la comunidad senegalesa en Alicante, y la
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utilizacion de diferentes perspectivas y fuentes de informacion mejoré la calidad vy la fiabilidad
de los hallazgos.

La investigacion sobre el transnacionalismo de la migracién senegalesa se basa en la
interconexién entre los lugares de origen y destino, y cdmo esto influye en la experiencia
migratoria de los individuos y comunidades. Es por esta razén que los métodos de recoleccion
de datos mencionados en la respuesta anterior fueron seleccionados especificamente para
capturar las multiples dimensiones de la migraciéon transnacional. De esta forma, las
entrevistas y las conversaciones permitieron explorar las experiencias de los migrantes
senegaleses en Alicante, asi como las relaciones y conexiones que mantienen con sus lugares
de origen en Senegal.

La observacién de indicadores identitarios y el analisis de documentos también son utiles para
comprender la complejidad de nuestro trabajo, ya que pueden revelar la forma en que las
identidades culturales se construyen en diferentes contextos. Los métodos de recoleccién de
datos seleccionados para la investigacion fueron elegidos especificamente para capturar la
complejidad y la interconexién de los procesos migratorios transnacionales.

Creemos que el enfoque metodoldgico que hemos utilizado ha sido adecuado para nuestra
investigacion y nos ha permitido obtener una mayor comprensién del tema, abordandolo
desde diferentes perspectivas y fuentes. En resumen, el enfoque metodolédgico que hemos
utilizado ha sido esencial para lograr los objetivos de nuestra investigacion y obtener hallazgos
significativos.

5.2. SELECCION DE LA POBLACION Y EL SITIO DE ESTUDIO.

Para contactar con la poblacidon de nuestro estudio, utilizamos una variedad de métodos.
Utilizamos diversos medios, como llamadas telefénicas, mensajes de texto, correos
electrénicos y mensajes a través de WhatsApp. A través del consulado, obtuvimos el contacto
de algunos miembros de la comunidad en Alicante, contactando de esta forma con algunos
lideres de asociaciones y obteniendo su opinidn y su experiencia. También nos pusimos en
contacto con la organizacidn no gubernamental Sauver les futur de nos enfants au Senegal
qgue recauda material para la escolarizacién de nifios en Senegal. A través de esta organizacion,
establecimos contacto con una de nuestras informantes. Utilizamos, también, las redes
sociales para contactar directamente a algunas personas y como una de las vias para
comunicar una encuesta que nos ha permitido hacer un acercamiento inicial al sentimiento de
la poblacién senegalesa hacia el sistema sanitario publico del pais. Respondieron a la encuesta
un total de 11 personas.

Nuestro objetivo ha sido obtener una muestra representativa de la poblacidn senegalesa que
nos permitiera analizar cémo se relacionan con su pais de origen y su pais de destino. Hemos
tratado que fuera heterogénea y al mismo tiempo reflejara la diversidad, para facilitar una
comprension mas completa y detallada. Para la realizacién de la mayoria de las entrevistas nos
desplazamos hasta el domicilio de los entrevistados, aunque en algun caso tuvimos que
adaptarnos y realizarla en un parque transitado cercano al domicilio, en el barrio urbano de
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Altozano en Alicante. A todos los informantes se les facilité la posibilidad de la entrevista en
francés y espanfiol, pero todos eligieron el espafiol como lengua vehicular.

Hemos entrevistado a un total de cinco personas:

1. Aissa, una mujer de 28 anos, hija de padres migrantes senegaleses y nacida en
Espana. En la actualidad, reside en Alicante.

2. Maimouna, una mujer de 59 afios, también reside en Alicante. Se estableci6 en
la ciudad después de ser llamada junto a su hijo por reagrupacién familiar. Cabe
destacar que el resto de sus hijos nacieron en Espafia.

3. Faky, de 44 afios, ha vivido en Barcelona durante mas de 10 aios. Actualmente,
su residencia se encuentra en Dakar, aunque ella y su esposo, quien es de
nacionalidad espafola, también tienen domicilio en Barcelona.

4. Ussman, un hombre de 34 afios, es residente en Alicante y posee nacionalidad
senegalesa.

5. Dijibril, de 50 afios, reside en Alicante y estd casado con una mujer de
nacionalidad espafola.

Con respecto a la edad, hemos tratado de disponer de una muestra representativa que
incluyera distintos dmbitos generacionales. En relacion al género, hemos procurado obtener
una muestra equilibrada de hombres y mujeres, dada la importancia de las diferencias de
género en las experiencias migratorias. A efectos comparativos hemos contado con la
participacién de Faky, una informante senegalesa con conexiones transnacionales entre
Barcelona y Dakar.

La relevancia de los sitios y poblaciones seleccionados radica en que Alicante es un destino
importante de la migracién senegalesa en Espanfia, y la eleccién de esta ciudad como sitio de
estudio nos ha permitido explorar el fendmeno de la migracién transnacional y Ia
interconexidn entre los lugares de origen y destino de los migrantes. Ademas, la poblacién
seleccionada es una comunidad con caracteristicas culturales, sociales y econdmicas
especificas, lo que nos ha permitido analizar la migracidon desde una perspectiva mas detallada
y contextualizada.

5.3. RETOS, DIFICULATADES Y DILEMAS ETICOS.

En la realizacidn de estudios etnograficos, la obtencion del consentimiento informado de los
participantes es un aspecto esencial para garantizar su proteccién y privacidad, por lo que
plantea dilemas éticos que deben ser abordados con atencidn.

Hemos respetado el principio ético de la voluntariedad en nuestro estudio, y la libertad de los
participantes para aceptar o rechazar su participacidon en el mismo en cualquier momento sin
necesidad de justificacidon alguna. Se ha garantizado la confidencialidad y privacidad de los
datos personales de los participantes, mediante la posibilidad de utilizacion de seudénimos y
el almacenamiento seguro de la informacién.
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No obstante, es importante considerar que la posible publicacién de los resultados de este
estudio etnografico puede conllevar implicaciones en la privacidad de los participantes,
especialmente si se utilizan sus datos en la difusiéon de los resultados. Por lo tanto, se ha
informado a los participantes de esta posibilidad y se ha obtenido su consentimiento
informado para la publicacion y el uso de los resultados en investigaciones futuras.

Hemos aspirado realizar una aproximacion a estos dilemas con responsabilidad y sensibilidad
hacia la proteccién y privacidad de los participantes. En este estudio, hemos tomado medidas
para garantizar la libertad y privacidad de los participantes, asi como para informarles sobre
las implicaciones de su participacion en la investigacion.

Durante el desarrollo de nuestra investigacion, nos hemos enfrentado a una serie de
dificultades que hemos ido superando con esfuerzo. Al iniciar el estudio, nuestro contacto con
la comunidad senegalesa en Alicante era practicamente inexistente. A pesar de nuestros
esfuerzos por establecer comunicacion a través de diferentes medios (asociaciones
senegalesas, sindicatos, ONG’s...) no obtuvimos respuesta debido, en parte, al cierre de
algunas de estas organizaciones como consecuencia de la crisis epidemioldgica. Sin embargo,
gracias al apoyo del consulado, y mas concretamente al viceconsul Demba Dia, logramos
establecer los primeros contactos con la comunidad. Vale destacar que la mayoria de las
entrevistas se llevaron a cabo durante el periodo del Ramadan, lo cual, en principio, parecia
gue supondria un inconveniente para los informantes. Sin embargo, mostraron una gran
generosidad y hospitalidad al participar en el estudio.

Otra dificultad importante surgio al tratar de escribir conceptos culturales en wolof, ya que no
contabamos con referencias previas. Necesitamos llevar a cabo una exhaustiva labor de
investigacion y realizar consultas de interpretacidon para evitar cometer errores en nuestras
referencias y menciones culturales.

6. ANALISIS.

6.1. LA IMPORTANCIA DE LA RELIGION Y LAS REDES SOCIALES.

6.1.1. EL PAPEL DE LA RELIGION EN LA MIGRACION SENEGALESA Y SU
FUNCION COHESIONADORA.

La religion juega un papel significativo en la vida cotidiana de los migrantes, en particular los
musulmanes. A pesar de que la mayoria de senegaleses practican una forma moderada del
Islam, el sufismo, a menudo son objeto de estereotipos y discriminacion en la sociedad
espanola. La comunidad senegalesa se ha esforzado en erigir mezquitas y organizaciones que,
siendo conscientes de los estereotipos y la desinformacion que pueden existir sobre el Islam,
han trabajado en corregir la islamofobia a través del respeto y la préctica de la tolerancia. En
este aspecto consideramos las palabras de Djibril:

“Yo ya llevo unos 18 afios casi aqui, desde que rezadbamos en un poligono en la carretera
de Madrid, habia un poligono donde teniamos una nave. Ahi rezdbamos y luego
pasamos a la playa, en el Postiguet, en un parking que luego lo transformamos a
mezquita, hasta que... ahora tenemos una mezquita, pero construida y todo, con todas
las comodidades en Virgen de Remedio.” (Djibril, hombre, 50 afios).
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Dado que la migracién es un fendmeno global, es importante reconocer que los migrantes
musulmanes encuentran barreras adicionales en los paises de destino debido a su religién y
cultura. La creacién de comunidades religiosas desde donde se trabaja el respeto intercultural
y la tolerancia puede constituirse como una forma efectiva de implicarse en la sociedad de
destino. Asi, por ejemplo, lo confirman las personas entrevistadas:

“Cuando es el dia mds grande los mourides voy, cuando es el dia mds grande de los
tijane, si puedo también voy.” (Ussman, hombre, 34 afios).

“[...] hay uno normalmente que estd ahi, que sabe mds del Islam, que sabe mds del
Cordn, entonces dando consejos, diciendo lo que dice el Cordn para recordar a la gente lo
que se debe hacer y lo que no, lo que se debe decir y lo que no, entonces esto contribuye
mucho a la formacion humana, a la formacion [...] y esto si se necesita mds cuando
estds fuera... porque viniendo aqui, hay una nueva religion, una nueva sociedad,
entonces es bueno que siempre los ancianos recuerden a los mds jovenes, siempre, como
comportarse en un pais extranjero. En eso, el Islam tiene un papel fundamental para el
inmigrante aqui.” (Djibril, hombre, 50 afios).
La préctica religiosa también resulta un medio para mantener la conexidn con el pais de origen
y la cultura. Si nos centramos en Alicante, podemos advertir que un senegalés percibe un
fuerte contraste a su llegada, al hallar una sociedad menos religiosa que en Senegal, en el
sentido de que la religidon no juega un papel tan central en la vida cotidiana de la mayoria de la
poblacién. Mientras que en Senegal la mayoria de la poblacidn practica activamente su fe, en
Alicante, donde la religién mayoritaria es el catolicismo, todo se vive con mayor relajacidn, a lo
gue habria que sumarle el que un niumero significativo de personas se identifican como ateos
o agnosticos. Maimouna nos indico sobre este respecto:

“...] la religion una vez que la tienes por dentro, es para toda la vida, para toda la vida y
como te he dicho que si la persona viaja y migra, su cultura también viaja.” (Maimouna,
mujer, 59 afos)..

Encontrarse con un entorno donde no hay muchas personas que compartan la fe, podria
producir sentimientos de aislamiento y soledad, por lo que las da’airas, o asociaciones
religiosas suponen lugares donde practicar y poder conectarse con su comunidad religiosa.
Por tanto, la construccion de mezquitas y organizaciones religiosas no sélo les proporciona un
lugar para practicar su fe, sino que también les permite relacionarse con la comunidad de
origen y mantener un vinculo con la cultura y tradiciones. Bajo la perspectiva de Djibril:

“Cuando un senegalés se junta con 10 personas, ya estdn pensando a agruparse, a crear
una asociacion, entonces a través de esta asociacion, los viernes suelen juntarse, comer
juntos y leer el Cordn, hay cantos musulmanes, hacer esto, y aqui lo hacemos en
Alicante.”(Djibril, hombre, 50 afios)..

Los senegaleses practican el sufismo, una forma de Islam que se enfoca en la espiritualidad y la
conexién con Dios. La musica y la danza son una parte importante de la practica del sufismo, y
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los migrantes contindan practicando estas formas de expresion cultural en sus mezquitas y en
otros espacios comunitarios. Las reuniones semanales son importantes para la comunidad
senegalesa, los mourides por ejemplo recitan poemas de su fundador Amadou Bamba,
khassidas, y se discuten problemas cotidianos. Las da’airas implican un momento especifico
para conectarse con el lugar de origen y hablar en wolof. Estas reuniones se describen como
una “una especie de billete de retorno a casa; por medio de una peregrinacion sonora que
mantiene la memoria colectiva religiosa de los inmigrantes senegaleses y la conciencia cultural
del grupo”. (Kleidermacher, 2018, p. 250). Es bastante descriptivo el testimonio de Ussman:

“En las celebraciones nos juntamos todos, pero estd organizado para cada sdbado. Ellos
se juntan, leen los versiculos religiosos, como los mourides las escrituras de Amadou
Bamba, los tijanes las escrituras de Ahmad Tijani, pues se juntan y se ponen a cantarlos
como si fuera aqui la iglesia de los domingos. Ellos lo hacen los sdbados y se juntan, [...]”
(Ussman, hombre, 34 afios).

Durante las entrevistas algunos miembros de la comunidad senegalesa mencionaron que,
aunque valoran la importancia de la religién en sus vidas, algunos de sus compatriotas se
relajan en el aspecto religioso al llegar a Espafia. Esto puede deberse a diversos factores, como
la influencia de la cultura occidental o la dificultad para encontrar lugares donde practicar su
religion. También es un factor afiadido la dificultad que encuentra el trabajador en la practica
de la oraciodn ritual que todo musulmdn debe realizar cinco veces al dia, puesto que en Espafia
el empresario no tiene obligaciéon de conceder permisos para que un trabajador musulman
realice sus practicas religiosas, como la oracidn, ni estd obligado a adaptar el horario durante
el mes del Ramadan. Una confirmacion directa proviene de las personas entrevistadas:

“[...] en nuestro pais en cada 10 metros que vayas, o cada 50 metros, encuentras una
mezquita. Por ejemplo, llega la hora del rezo, te metes en una mezquita y rezas. Al
contrario, aqui no tenemos esto. En Senegal por ejemplo, estds en tu lugar de trabajo,
llega la hora del rezo, paran de trabajar, rezan y siguen el trabajo. Por ejemplo, llegan
las fiestas religiosas, por ejemplo, se celebra lo mds alto posible en Senegal y aqui eso no
lo encuentras. O sea, viviendo en una ciudad como Alicante y en un pais occidental lo que
afecta es que esas cosas las vayas perdiendo. Y es asi, aunque uno no quiera, se va
perdiendo.” (Ussman, hombre, 34 afos).

“I...] el Islam te permite no rezar si no tienes posibilidad, primero tu no tienes la
posibilidad, eres empleado. De este empleo depende el pan que comas, depende el pan
de tus hijos. [...] tu haz tu trabajo y cuando lleqgues a casa puedes volver a hacerlo. [...]
intentamos todo lo que podemos para hacerlo, para practicar, pero es mds dificil aqui.”
(Djibril, hombre, 50 afios).

“[...] cuando estds solo, es como que no te da muchas ganas de hacer las cosas muy bien.
Y cuando estds en la tierra es mds... mds fdcil, mds agradable de hacer todo normal. A
veces nos pasa mucho.” (Faky, mujer, 44 afios).
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Es indudable que la religion desempefia un papel transcendental en la construccion de la
identidad personal, social y colectiva de los migrantes senegaleses. Proporciona una base
solida para su identidad personal al ofrecer un marco de referencia a través del cual entender
su propdsito en la vida y sus valores. El Islam, desde el marco social, les ayuda a conectarse con
la comunidad religiosa, a mantener vinculos con su cultura y tradiciones, y promover el
respeto intercultural que promulga el sufismo en la sociedad de acogida. No hay que olvidar
que la religion también influye en gran medida en la construccién y preservacion de la
identidad politico-colectiva de los senegaleses en Alicante. Participan en ceremonias religiosas
y mantienen su fe y conexién con la comunidad. La cohesion de la comunidad se fortalece a
través de la practica religiosa, con reuniones para rezar y celebrar festividades. Esto
proporciona orientacién a los migrantes y fortalece los lazos entre ellos. La religion establece
pautas sobre comportamiento y relaciones (véase apartado 6.4.1.), lo cual es crucial en un
contexto de cambios y desafios para los migrantes, siendo las mezquitas esenciales en la
difusién y reproduccion de los valores y tradiciones de la comunidad senegalesa a través de la
religion.

La religion, por tanto, al desempenar este importante rol en la construccién de la identidad en
sus dimensiones personal, social y politico-colectiva, interviene en la configuracion de la
complejidad transnacional, puesto que es un referente moral y espiritual, que ayuda a
mantener la conexién con el pais de origen, fortaleciendo el sentimiento transnacional. Las
mezquitas y las asociaciones religiosas se convierten en puntos de encuentro en la sociedad de
destino, fortaleciendo asi la comunidad transnacional. Estos espacios les permiten establecer
redes sociales, compartir experiencias y proporcionarse apoyo y cooperacién. La religion, por
tanto, actua como un factor unificador que trasciende las fronteras y proporciona un sentido
de pertenencia a una comunidad transnacional.

6.1.2. EL PAPEL DE LAS ASOCIACIONES EN EL LUGAR DE DESTINO.

La creacion de asociaciones por parte de los senegaleses al migrar tiene varias razones. En
primer lugar, estas asociaciones son una forma de apoyo mutuo y solidaridad entre los
migrantes, proporcionando apoyo en temas como alojamiento, empleo y tramites
administrativos. Ademads, estas asociaciones también promueven el conocimiento y la difusion
de la cultura senegalesa en Espafia, fomentando asi el intercambio cultural y la convivencia
entre la sociedad espafiola y la senegalesa.

En Alicante hemos contactado con las dos principales asociaciones de senegaleses que
trabajan para promover los intereses de la comunidad en la zona. La primera es la Asociacidn
de Senegaleses en Alicante, que trabaja en la integracidn y el bienestar de los senegaleses en
la zona. La asociacidn organiza eventos culturales y deportivos, ofrece asesoramiento sobre
trabajo, sanidad y vivienda, ayuda para resolver problemas legales, organiza clases de idioma,
y trabaja para mejorar la relacion entre los senegaleses y la sociedad alicantina. Tras la
pandemia de COVID19 y la creacidn de la asociacidn de mujeres, la asociacién disminuyd sus
actividades y permanece en estado latente, aunque sigue inscrita y mantienen a sus abogados
y parecen estar plantedndose una pronta reanudacidn de las actividades.
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La asociacion de senegaleses ofrecia una variedad de servicios a los miembros hasta antes de
la crisis pandémica por COVID19, momento en el cual disminuyeron las actividades. Para ello,
se apoyaban en el compromiso de un grupo de maestros dispuestos a ayudar. Recibieron la
colaboracién de una pareja de abogados, quienes les pusieron en contacto con los profesores
que ofrecian cursos de espafiol y de derecho laboral. Muchos de estos cursos formaban parte
de un programa de la Generalitat para la integracidon de los inmigrantes. Estos cursos se
ofrecian durante los tres primeros afios para conseguir el arraigo social en Espafia. La
Administracion exigia estos cursos como requisito para la regularizacién, no solo para los
senegaleses, sino para todos los inmigrantes que quisieran regularizar su situacién. Ademas de
estos cursos, la asociacién organizaba torneos de futbol junto con otras comunidades de
migrantes, como forma de fomentar la integracidn y la convivencia. En definitiva, la asociacién
ofrecia una amplia gama de servicios y actividades dirigidos a los senegaleses residentes en
Espaia.

De forma independiente, la Asociacion de Mujeres Senegalesas Talatay Nder, se enfoca en
promover la igualdad de género y empoderar a las mujeres senegalesas en la ciudad. La
asociacién ofrece apoyo emocional, econdmico y social. La asociacion también trabaja para
fomentar la solidaridad entre las mujeres senegalesas y para mejorar la relaciéon entre la
comunidad senegalesa y la sociedad alicantina. Disponen de un local social para la asociacién
en el barrio de Colonia Requena.

Talatay Nder nacié con el objetivo de aumentar la visibilidad de las mujeres, defender sus
derechos y luchar contra la xenofobia y la discriminacién de género. Una de las principales
metas de la asociacién fue obtener la autorizacién para realizar trenzas en la Explanada,
actividad que les fue prohibida en 2010 en Alicante, a pesar de que estas mujeres cumplian
con sus obligaciones tributarias. Ademas, la policia les retiraba la mercancia “como si fuera
droga”, lo cual representa una clara discriminacién. La asociacion también busca promover la
cultura senegalesa, ayudar a los vecinos necesitados, incluyendo a las personas mayores,
ademas de defenderse de la discriminacién que sufren a diario. Maimona, la actual presidenta,
nos detallaba:

“Es como un centro de reencuentro entre las mujeres, intercambiamos ideas y fijate,
habia dos personas que son mds mayores que aconsejan sobre, por ejemplo, las parejas.
Es que estds sola aqui, no tienes a nadie, [...] Lo que tenemos es el hablar entre nosotras
y ahi en el local lo hablamos, y las mujeres mayores dan consejos y te guian. (Maimouna,
mujer, 59 afios).

Antes de llegar a formalizar la asociacion, estas mujeres ya se reunian cada dos semanas en
una casa diferente para discutir temas y aportar dinero que luego utilizarian para diferentes
propdsitos. Estas reuniones, denominadas tour por su cardcter rotativo, les permitian,
compartiendo gastos y recursos, conocerse mejor y apoyarse entre si. El grupo de mujeres
recibidé una invitacién del sindicato Comisiones Obreras para participar en una manifestacion,
lo que despertd la idea de crear la asociacion. La idea fue bien recibida y las mujeres
decidieron formalizar su grupo para tener mas posibilidades de colaborar con otros grupos y
llevar a cabo mas actividades conjuntas. La asociacién se instituyd como un modo de
formalizar y ampliar el apoyo mutuo y la colaboracion entre mujeres.
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A través de estas asociaciones los senegaleses participan de la vida social en la sociedad de
destino. Eventos como Alicante Ciudad Intercultural, 1a Ill semana antirracista del Ministerio de
igualdad, eventos celebrados por la Generalitat Valenciana, las charlas sobre interculturalidad
en centros escolares, son importantes para comprender la participacion de la comunidad
senegalesa en la sociedad de destino, promoviendo la cooperacién y el voluntariado en temas
relacionados con la cohesion social y la promocién de la interculturalidad. La participacidén en
este tipo de proyectos y actividades que contribuyen al bienestar de la ciudad y a la lucha
contra la discriminacidon y el racismo, supone un compromiso activo de la comunidad
senegalesa con la sociedad de destino. Este tipo de implicacién transnacional en la vida civil es
importante porque permite a los migrantes tener una voz y una presencia en los espacios
publicos tanto en el pais de origen como en el de destino, lo que puede tener un impacto
positivo en su bienestar y el de sus comunidades.

6.1.3. EL PAPEL DE LA FAMILIA EN LA CREACION DE REDES
TRANSNACIONALES. LA REAGRUPACION FAMILIAR.

Los migrantes senegaleses otorgan una gran importancia a las redes de parentesco,
manteniendo fuertes lazos con sus familiares y amigos en su pais de origen y estableciendo
también nuevas relaciones en el pais de acogida. Las remesas que envian a sus familias en
Senegal son una forma importante de apoyo econdmico, y muchas veces se utilizan para
financiar proyectos familiares en el lugar de origen. Adema3s, las redes de parentesco también
pueden ser una fuente de apoyo emocional y social para los migrantes en su proceso de
adaptacion en la sociedad espafiola.

Los migrantes se sienten mds conectados con su identidad cultural y reciben apoyo emocional
en momentos de estrés y dificultad gracias a los fuertes vinculos con la familia. Ademas, las
redes de parentesco también proporcionan apoyo practico en términos de alojamiento,
empleo y otros recursos necesarios para adaptarse. A través de estas redes, los migrantes
mantienen un sentido de pertenencia y conexién, reforzando su capacidad para superar los
desafios y barreras culturales que enfrentan en su nuevo entorno. Es por ello que las redes de
parentesco suponen un importante recurso para los migrantes, tanto en términos de soporte
emocional, como en términos de apoyo practico y comunitario.

En momentos de dificultad hemos podido conocer, a través de las experiencias de nuestros
informantes, la importancia de la familia en la construccion de redes transnacionales, donde la
direccionalidad de las remesas se ha llegado a invertir en determinadas ocasiones en apoyo de
los que estan fuera. Maimouna recuerda que durante la crisis financiera de 2008, no sdlo se
redujo el flujo de remesas a Senegal sino que el proceso se invirtid, teniendo que ser ayudados
econdmicamente por la familia desde Senegal:

“Hubo un tiempo en que ellos nos ayudaban, parece mentira, pero la mayoria de los
casos somos nosotros que le echamos una mano. Hace cinco afios la situacion era tan
tan complicada, que nos mandaban dinero desde Senegal.” (Maimouna, mujer, 59 afios).

Segun Goldberg (2012) es posible que los hijos de senegaleses que viven inmersos en dos
identidades distintas puedan experimentar conflictos en su familia. Estos conflictos en las
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familias pueden tener un impacto negativo en los hijos, ya que pueden verse afectados
emocionalmente por la situaciéon. Pueden ser causados por diversas razones, como la
contraposicidn entre intereses, valores o necesidades, y pueden provocar discusiones
frecuentes y problemas intergeneracionales. Estos dilemas se evidencian en las palabras de
Aissa:

“[...] el que tus padres recen por ti y tengas la bendicion de tus padres es super
importante, y muchos padres en Senegal amenazan diciendo: “si hacéis esto no te voy a
dar mi bendicion”, [...] y es como que en Senegal te dicen que si tu madre o tu padre no
te dan la bendicion o te maldicen es como que te va a ir fatal en la vida. [...]Son muy
fetichistas. [...] Y cuando uno se rebela a lo mejor porque ya estd harto de que a pesar de
hacer las cosas bien, te siguen condicionando, te siguen diciendo qué tienes que hacer, o
te siguen viendo los fallos que tienes. Entonces uno se rebela y dicen ya estd, ya shayta >
ha podido con él o ya las malas habladurias [...] Y a lo mejor no es eso, solo que necesita
que le den un poco de tiempo libre a la persona, ser él mismo o tomar sus propias
decisiones.” (Aissa, mujer, 28 afios)..

Hemos encontrado conflictos identitarios en los hijos espafioles descendientes de matrimonios
endogdmicos del mismo grupo cultural y en hijos de parejas mixtas, dependiendo de varios
factores, uno de los cuales es que el arraigo cultural de la familia interviene en el proceso de
hibridacidn de los hijos que se encuentran en una especie de tierra de nadie. En el caso de los
hijos de migrantes senegaleses, la hibridacion cultural se produce cuando los hijos nacen vy
crecen en un entorno en el que conviven la cultura de sus padres migrantes y la cultura del
pais de acogida. Este aspecto se manifiesta de diversas maneras, como por ejemplo en la
forma de hablar, de vestir, de comer, de celebrar festividades, de relacionarse con los demas,
entre otras cosas. Estos hijos a menudo se ven enfrentados a la presidn de integrarse en la
cultura del pais de acogida y a la vez mantener su propia identidad cultural y las tradiciones de
sus padres. Hemos identificado el uso de formas creativas de negociar estas tensiones y
construir su propia identidad cultural Unica. En esta linea destacan los siguientes testimonios:

“Y entonces, al final dices, si, si, no soy de aqui ni soy de alli. [...] Yo creo que eso me ha
permitido poder comunicar con cualquier persona de cualquier sitio y de cualquier edad,
porque también me gusta ser asi.[...] Yo también estaba integrada por una parte, porque
claro tenia dos Aissas, tenia la Aissa espafiola y la Aissa senegalesa. Pero yo tenia que
elegir siempre cudndo tenia que ser una y cudndo tenia que ser otra, y en cambio, mis
amigas eran una siempre, y en eso me daban envidia, [...] Pues la Aissa espafiola era
como hablar con mi madre en espafiol o tener ciertas formas de comportarme o de
contestar a mi madre que jamds se me ocurriria. [...] Con mis amigas era de una forma,
con mis padres o con los senegaleses de otra. Y entonces, al final, te sientes un poco
hipdcrita contigo misma, pero al final entiendes que no eres hipdcrita, es que me lo pide

B Shaytan es una palabra en arabe que se refiere a los demonios o espiritus malignos. En Senegal, donde la mayoria de la
poblacién es musulmana, también se utiliza esta palabra para hablar de los espiritus que se cree que afectan la vida cotidiana y
pueden causar enfermedades y otros problemas. La creencia en estos espiritus es comun en la tradicidn religiosa senegalesa y se
cree que habitan en lugares especificos, como rios, arboles y lugares sagrados. Esta creencia se mezcla a menudo con la practica
del Islam y los senegaleses pueden buscar ayuda y proteccidn contra estos espiritus malignos a través de los marabouts, que son
lideres religiosos musulmanes.
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la sociedad y tengo que ser asi. Y a veces dices: y cuando estoy junto conmigo misma,
que no tengo que hacer ninguna otra cosa ¢ como soy?” (Aissa, mujer, 28 afios).

“Mis nietas estdn entre dos mundos. Yo les hablo, por ejemplo, de mi cultura, y su abuela
que es de Villena, le habla de su cultura. Que es una suerte y eso es muy importante.”
(Maimouna, 59 afios)..

Por otro lado, la reagrupacién familiar es un derecho de suma importancia para los
senegaleses residentes en Alicante, ya que les permite traer a su familia a Espafia. La
reagrupacion familiar esta regulada en gran parte por la Ley Orgénica 4/2000 sobre derechos y
libertades de los extranjeros en Espafia y su integracidn social, y su normativa de desarrollo, el
Real Decreto 557/2011, que aprueba el Reglamento de la Ley Orgénica 4/2000.

Mediante este proceso muchas comunidades de inmigrantes en Espaia, incluyendo a los
ciudadanos senegaleses se reunen y viven juntas en Espana, proporciondndose apoyo
emocional y financiero mutuo. El solicitante debe ser residente legal en Espafa, con un
permiso de residencia vdlido, debe demostrar que ha residido en Espafia al menos durante un
afo y disponer de la autorizacién para residir al menos un afio mas, debe proporcionar
pruebas suficientes de ingresos econémicos para mantener a todos los miembros de la familia
que desea reagrupar, variando los ingresos requeridos segun la situacién y el tamano de la
familia, y debe disponer también de una vivienda adecuada para alojar a los llamados. Los
familiares que pueden ser reagrupados en Espafa incluyen al conyuge, a los menores de 18
afios o mayores con discapacidad y a los ascendientes directos (padres, abuelos) mayores de
65 afios o con discapacidad, siempre que se demuestre la dependencia econémica. Entre los
entrevistados hemos observado que es una practica frecuente entre los senegaleses que han
conseguido la regularidad, como por ejemplo Miamouna que fue llamada junto a su hijo
Malick por su esposo. No obstante, cabe destacar que suele existir una preferencia a la hora de
traer a los hijos varones a Espafia. Este fendmeno parece estar relacionado con la
discriminacién de género que limita la consideracién de las mujeres como trabajadoras dentro
de la estrategia familiar, en cuyo contexto se les asigna un papel alternativo que se
circunscribe a la bisqueda de un marido. No obstante, la reagrupacion familiar es un tema de
gran complejidad que requiere un analisis mas detallado en futuras investigaciones.

6.2. GLOBALIZACION , SANIDAD Y POBREZA. EL PAPEL DE LAS REMESAS.

6.2.1. GLOBALIZACION.

En las entrevistas etnograficas realizadas, hemos podido apreciar la opinion generalizada de
que la globalizacién ha generado un impacto significativo en diferentes aspectos de sus vidas.
La mayoria coinciden en destacar que la explotacién de los recursos naturales de Senegal por
parte de potencias europeas, conlleva a una distribucion desigual de los beneficios.
Adicionalmente a esta dependencia evidente en la explotacidon de los recursos naturales, se
debe considerar también la relacidn de la moneda de Senegal, el Franco CFA, con Francia, que
puede limitar la capacidad de Senegal para tomar decisiones econdémicas independientes y
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adaptarse a las necesidades del pais. La globalizacién es percibida negativamente en su
relacion con la economia senegalesa y la escasa capacidad del pais para generar ingresos,
politicas eficientes de desarrollo y puestos de trabajo a través de la extraccidén de sus propios
recursos naturales. En este sentido, resultan significativas las palabras de los entrevistados:

“Tenemos petrdleo, pero no lo vemos. Senegal ahora tiene petrdleo, se supone que
teniamos que estar como... dentro de poco, como paises como Bahrein, o sea, ciudades
como Dubai, Abu Dhabi, y no. éPero por qué? Seguimos viviendo una colonizacion
indirecta. Senegal es un pais que tiene aun el franco CFA , una moneda que ni Francia ya
utiliza. Se fabrica en Francia, cuando ni ellos la usan, y tenemos que pagar nosotros por
ese dinero, porque estamos pagando una deuda que jamds se pagard.[...] El dinero es
importante en el pais y si desde ahi nos tienen agarrados, nunca vamos a salir de eso.”
(Aissa, mujer, 28 afios).

“[...] se puede colaborar con otros paises para la explotacion de toda esa riqueza, pero
que no sea como lo que estd pasando hoy en dia, como unos super poderes como Francia
que vienen a Senegal a ocupar. Por ejemplo, en el caso del petrdleo, el 90% estd en
manos de los franceses, el 10% es lo que se queda Senegal y esto para nosotros nos
parece un reparto super injusto porque asi jamds no saldremos de la pobreza.” (Ussman,
hombre, 34 afios).

“l..] a Europa y América lo que les interesa es nuestro écomo se llama? el
empobrecimiento de Africa, que facilita la ayuda. [...] Ademds hay petrdleo, hay gas, oro,
fosfato y ni te hablo del sol. Una compaiiia francesa sigue vendiéndonos la electricidad.
Estdn vendiendo todos los terrenos a empresas europeas, se estdn forrando. Pero esto no
hay derecho, yo no estoy en contra, porque nosotros no podemos hacerlo todo, pero

necesitamos colaboracion. Pero si puede ser una colaboracion mds equitativa.
(Maimouna, mujer, 59 afios).

Sin embargo, todos los entrevistados coinciden en que la globalizacién ha aumentado la
conectividad entre paises y personas, especialmente a través de las tecnologias de Ia
informacion y la comunicacion (TIC). Esto ha permitido que los migrantes senegaleses se
mantengan en contacto con su familia y amigos en su pais de origen, y también les ha
permitido conectarse con personas de otras partes del mundo, lo cual ha favorecido el
mantenimiento de redes transnacionales.

Se puede inferir de las pautas observadas en las entrevistas, que la globalizaciéon ha
encaminado a una mayor complejidad en la forma en que se definen y se identifican con su
pais de origen y de residencia. La identidad nacional ya no se limita exclusivamente a un
territorio geografico especifico, sino que se ve influenciada por multiples factores como la
religion, la cultura, la educacién y las experiencias personales. Los flujos migratorios pueden
conllevar un proceso de desterritorializacion, puesto que la vida en el lugar de acogida puede
conducir a la pérdida de vinculos territoriales, culturales y emocionales con el lugar de origen.
Pero se evidencia que este proceso da lugar una nueva forma de reterritorializacion como
forma de resistencia a la pérdida de vinculos culturales y territoriales que a priori parecen
inherentes a los flujos migratorios y los procesos de globalizacion. La reterritorializacion en el
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contexto transnacional senegalés adopta formas como la creacién de espacios culturales
transnacionales, la transmisién de la cultura y de las tradiciones a través de las fronteras y la
participacién politica y civil. De esa forma la comunidad senegalesa mantiene vinculos con su
lugar de origen a través de la comunicacién y la tecnologia para mantenerse en contacto con
sus redes: familia, amigos y la comunidad de origen.

Asi mismo, la comunidad senegalesa en Alicante, como comunidad transnacional, crea
espacios fisicos que les permite reunirse y mantener sus tradiciones culturales, estableciendo
asociaciones y organizaciones que promueven su cultura y tradiciones, las cuales también se
transmiten a través del fuerte vinculo familiar, de la educacidn, de los valores religiosos y
culturales, de la ensefianza de la lengua materna, las costumbres, la gastronomia y otros
aspectos e indicadores culturales.

6.2.2. ACERCAMIENTO A LA SANIDAD EN SENEGAL Y ACCESO A LA
ATENCION MEDICA.

La situacién de la sanidad en el pais de origen parece tener un impacto significativo en el
sentimiento de ciudadania transnacional de los migrantes. Si bien en Senegal hay un sistema
publico de sanidad, este no es gratuito y parece ser bastante deficitario. Sin embargo, Médicos
del Mundo ha denunciado que el gasto publico en salud sigue estando por debajo de los
compromisos internacionales que el pais ha adoptado, especialmente la Declaracion de
Abuja™. El acceso a la atencidn sanitaria esta condicionado por una serie de determinantes
socioecondmicos entre los que se encuentra el poder adquisitivo de cada persona. Esta barrera
econdmica hace que una enorme parte de la poblacién quede desprotegida. La salud sigue
siendo un lujo que muchas personas no se pueden permitir.

Los migrantes que se encuentran viviendo en otros paises experimentan una gran
preocupacién por el bienestar de sus familiares y amigos que viven en su pais de origen, como
es el caso de Senegal. En particular, es probable que se preocupen por las dificultades
financieras que puedan estar enfrentando para recibir atencion médica. Esta preocupacion
puede aumentar su sentido de responsabilidad como ciudadanos transnacionales y motivarlos
a enviar remesas para ayudar a sus seres queridos, puesto que la atencion médica en Senegal
se muestra inaccesible, privativa y de baja calidad. La falta de médicos, enfermeras y otros
profesionales de la salud es un problema comun en muchas regiones del pais, lo que ocasiona
tiempos de espera mas largos para las consultas y un menor nivel de atencién para los
pacientes. Aunque la atencién médica publica en Senegal puede ser mas asequible que la
privada, los costos de los servicios, medicamentos y tratamientos aun pueden ser una barrera
para muchas personas, especialmente para aquellos con bajos ingresos. Los siguientes
testimonios son bastante ilustrativos:

" La Declaracion de Abuja se refiere a la Declaracién de Abuja sobre VIH/SIDA, tuberculosis y otras
enfermedades infecciosas relacionadas. La declaracion fue hecha por los Jefes de Estado y de Gobierno
de la Organizacion de la Unidad Africana (OUA) en Abuja, Nigeria del 26 al 27 de abril de 2001 en una
Cumbre Especial dedicada especificamente a abordar los desafios excepcionales del VIH/SIDA, la
tuberculosis y otras enfermedades infecciosas relacionadas.
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“Vale, pues como es asi, tengo que hacer algo en mi vida, porque yo no puedo sequir asi
0 sea, no puedo... Mi padre ahora con esa enfermedad por negligencia en parte, de
nuestro Estado, porque no te aseqguran nada cuando estds enfermo, o sea lo unico que te
puede asegurar es atenderte a que mueras, nada mds. Y asi lo vi a mi padre hasta su
ultimo dia, estando con él. Y esto hizo de mi una persona totalmente diferente y a partir
de ahi dije: no, eso le ha podido pasar a mi padre pero no va a volver a pasar a ningun
miembro mds de mi familia. ¢ Como? No lo sé, pero lo haré. Y este fue el motivo principal
de abandonar todos mis estudios, mis amigos, mi familia... levantarme un dia, meterme
en un cayuco de madera para pasar 12 noches desde acd hasta La Gomera.” (Ussman,
hombre, 34 afios).

“Por ejemplo el tema de las pateras, los chicos que se estdn matando porque no
quieren sequir ahi viendo a sus padres sin poder ayudarles en nada.” (Maimouna,
mujer, 59 afos).

En este contexto, los migrantes parecen sentirse preocupados por el bienestar de sus
familiares en Senegal, especialmente si tienen dificultades para acceder a la atencién médica
que necesitan.

[#]

Personal médico 0,7 por cada 10.000 habitantes
Esperanzadevida en Senegal 67,90 afios
Esperanzadevidaen Espafia 83,60afios

Ingreso nacionalbruto per capita 3,31{UsD

Ingreso nacional bruto per capita en
Espafia 40,98 USD
Clasificacion IDH 168 sobre 189 paises
FUENTE: medicosdelmundo.org
Tabla 7

6.2.3. LA INCIDENCIA DE LA POBREZA Y LAS DESIGUALDADES SOCIALES.

La tasa de desempleo en Senegal se situa en el 22,9%, segun datos de la Encuesta Nacional de
Empleo de 2022. En general, se considera que una tasa de desempleo del 5% es baja, mientras
que una tasa del 10% o mas se considera alta. Por otro lado, la tasa de ocupacién en Senegal
es del 46%, lo que significa que un poco menos de la mitad de la poblacién activa en el pais
tiene empleo.

Cabe destacar que la poblacién activa en Senegal es del 60%, mientras que la poblacion total
del pais en 2021 es de 18.275.743 personas, segun datos del Agence Nationale de la
Statistique et de la Démographie (ANSD). De esta cifra, 9.184.886 son mujeres y 9.090.857 son
hombres. La edad media de la poblacion senegalesa es de 19 afios, seglin la misma fuente.

El franco CFA (FCFA) es la moneda oficial utilizada en Senegal y oscila entre 104.000 FCFA y
96.000 FCFA. Para calcular el equivalente en euros del salario minimo, necesitamos conocer el
tipo de cambio actual entre el FCFA y el euro. Segun el tipo de cambio actual (abril de 2023), 1
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euro equivale a aproximadamente 655 FCFA. Por lo tanto, el salario minimo en Senegal oscila
entre aproximadamente 146.56 € y 158.02 €. (Tabla 8)

“Entonces es la situacion la que te obliga a querer irte. Yo era muy inconsciente de la
situacion que habia en Senegal, pero este afio he ido de otra forma y no he ido de
vacaciones, sino a trabajar. Es muy grave, es muy dura la situacion que se vive alli,
porque yo estando alli me he dado cuenta de que es un pais carisimo, Dakar es... pero es
que lo digo con el alma rota, porque es que es muy caro. [...] Yo he vivido en Francia, he
vivido en Paris y en otras ciudades, comparaba los precios del Franco CFA al euro y era lo
mismo y a veces mds, pero entonces te das cuenta de los salarios precarios que tienen y
tu dices: icomo llegan a fin de mes?.”( Aissa, mujer, 28 afios).

Mercado de trabajo: empleo, desempleo y salarios
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Tabla 8: MERCADO DE TRABAJO: EMPLEO, DESEMPLEO, SALARIOS.
FUENTE: Agence Nationale de la Statistique et de la Démographie (ANSD)

El Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) sefiala que en 2019 el 38,5% de
la poblacién de Senegal vivia por debajo del umbral de la pobreza multidimensional, que tiene
en cuenta factores como el acceso a la educacion, la salud y el saneamiento basico.

Aunque un billete de avidn es una opcién mas segura y rapida para emigrar, no siempre es
accesible para aquellos que viajan en condiciones precarias, debido a su alto costo, requisitos
de documentacion, controles migratorios, riesgo de deteccion y la esperanza de encontrar

trabajo en el pais de destino.

Segun las estimaciones realizadas por los oficiales de enlace de la Guardia Civil en Mauritania,
Senegal y Cabo Verde, el precio del cayuco en la reventa oscila entre los 6.000 y los 12.000
euros dependiendo de su tamafio. Ademas, el precio de los motores para las embarcaciones
en la reventa se cifra en torno a los 1.800 euros, y el combustible necesario para la travesia
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desde las costas de Mauritania tiene un precio de unos 1.000 euros contando con un consumo
total de unos 1.800 litros de combustible. El precio del pasaje para los viajes oscila entre los
800 y los 1.000 euros para inmigrantes de origen subsahariano y asiatico, y entre 400 y 600
euros para los marroquies. Si la salida es en barco pesquero, el precio de la salida asciende a
los 1.800 euros (Vélez Alcalde, 2008).

“Tomando como referencia las rutas atldnticas, sdlo el 8% de las entradas clandestinas
se realizan por via maritima. Sin embargo, desde el punto de vista cualitativo su
trascendencia es enorme debido al riesgo humanitario que afrontan quienes emigran
irregularmente y porque el tremendo potencial de emigracion subsahariano ha generado
un mercado sumergido que estimulan artificialmente la oferta y la demanda” (Vélez
Alcalde, 2008).

A simple vista, parece evidente que existe una paradoja en relacion a la eleccidon de un cayuco
como medio de transporte para emigrar, que radica en que, por un lado, el costo del billete de
pasaje y los gastos asociados son muy altos y, por lo tanto, parece poco probable que una
persona que vive en pobreza pueda permitirse pagar esos costos. Lo que sucede es que la
pobreza no es una categoria fija y uniforme. Hay una variedad de situaciones que pueden
envolver esta dificil decisidn. En el caso de poseer algunos bienes, como una casa o un coche,
se acostumbran a vender para pagar por un viaje en cayuco.

“En Senegal hay gente que tenia un negocio, lo han vendido [...] o han vendido su casa,
o su familia vende su casa para que viaje.” (Djibril, hombre, 50 afos).

La teoria de la Nueva Economia de la Migracion (NEM) sostiene que la toma de decisiones
migratorias no recae Unicamente en el individuo, sino que esta ligada a la unidad familiar o al
grupo social inmediato al que se pertenece, como el hogar, el grupo familiar ampliado, la
comunidad tribal o el grupo econémico, cultural o religioso. En la mayoria de los paises de origen
se convierte en una estrategia familiar, en la que los costes y sus posibles riesgos recaen en
familia, de manera que también lo hacen los beneficios en forma de remesas. (Almao, 2015).
Segun se desprende de esta teoria es necesario examinar las remesas en el contexto de las
relaciones entre el migrante y su familia, asi como el proceso de integracion. Si partimos del
supuesto de que la mayoria de las migraciones suceden como una respuesta a condiciones
familiares concretas, se espera que el migrante envie remesas en funcion de las necesidades de la
familia, ya que el desplazamiento es parte de la estrategia familiar y la migracion es un
componente de un proyecto general. La falta de envio de remesas implicaria la falta de un
proyecto migratorio familiar o el logro de los objetivos establecidos, de modo que las remesas se
conciben como una forma en la que los migrantes contribuyen al bienestar econémico y social de
sus familias en los paises de origen, lo que a su vez fortalece los vinculos entre ellos (Grande-
Martin & del Rey-Poveda, 2012). En nuestro andlisis se ha observado que en el contexto de
Senegal, la emigracidon se aborda frecuentemente como una estrategia familiar. En esta dindamica,
es comun que los individuos reciban respaldo econdmico por parte de sus familiares para
emprender el viaje, afrontando los costos mediante la venta de propiedades o negocios. A su vez,
se enfrentan a los riesgos asociados a un viaje peligroso, una situacidon migratoria irregular y un
futuro incierto, pero que como estrategia espera la compensacién o el beneficio en forma de
remesas que se envian de regreso.
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6.2.4. EL PAPEL DE LAS REMESAS ENVIADAS DESDE ESPANA Y SU IMPACTO
ECONOMICO Y SOCIAL EN SENEGAL.

Los migrantes que viven en otros paises, como Espafa, suelen sentir una gran preocupacion
por el bienestar de sus familiares en Senegal, especialmente en lo que se refiere a las
dificultades financieras para recibir atencién médica. Esta preocupacion puede aumentar su
sentido de responsabilidad como ciudadanos transnacionales y motivarlos a enviar remesas
para ayudar a sus seres queridos. En cuanto a la situacién de la pobreza y las desigualdades
sociales en Senegal, se sefiala que una gran parte de la poblacién vive por debajo del umbral
de la pobreza multidimensional, lo que tiene en cuenta factores como el acceso a la educacién,
la salud y el saneamiento basico. Si atendemos también a la alta tasa de desempleo. Todo
sugiere que las remesas son importantes para sostener las condiciones de vida y la salud de las
personas en Senegal, como podemos observar en estas palabras de Aissa:

“[...] mi madre, por ejemplo, en sus tiempos, cuando vino a Espafa, antes cuando tu
podias salir de Senegal ya habias tekki: ya estd fuera, ya podia enviar dinero.” (Aissa,
mujer, 28 afnos).

El envio de remesas mejora significativamente el acceso a servicios esenciales como la sanidad,
la educacién y el alquiler en Senegal, ayudando a las familias a cubrir sus necesidades bdsicas.
No obstante, parece existir una relacién directa entre la situacién socio-econémica de Senegal
y la dificultad para que los senegaleses establezcan negocios propios en Espana. El envio de
remesas limita la capacidad de los migrantes senegaleses en Espafia para emprender, ya que
dependen de estas transferencias para cubrir sus necesidades basicas en Espafia y las de sus
familias en Senegal. Esto hace que tengan menos recursos para invertir en sus propios
negocios y limita su capacidad para tomar riesgos empresariales. Sobre este asunto
reflexionaba Ussman:

“Ves al hindu que hoy en dia viene y realiza en un récord de tiempo una cosa suya. [...] un
senegalés puede estar aqui 20 afios y no realiza nada, porque su salario cuando lo tenga,
una parte se queda aqui en pagar agua, luz, alquiler, y la otra parte se va a su familia.
¢Cudndo esa persona puede realizar algo? [...] tiene una vida decente y puede ayudar a
su familia, es el unico beneficio que un senegalés gana al inmigrar.[...] porque al llevar
toda una familia en la espalda es muy complicado.” (Ussman, hombre, 38 afos).

Las remesas enviadas por migrantes en otros paises son una fuente importante de ingresos
para las familias en Senegal, pero también pueden generar expectativas y presiones
econdmicas en los migrantes. La falta de acceso a servicios de salud en Senegal impulsa a los
migrantes a enviar remesas como apoyo econdmico. La alta tasa de pobreza, desigualdades
sociales, desempleo y salarios precarios en Senegal son factores importantes que influyen en la
construcciéon identitaria transnacional de la comunidad senegalesa en Alicante. A su vez, la
situacién socio-econdmica de Senegal obstaculiza la capacidad de los senegaleses para
establecer sus propios negocios en Espaia, ya que dependen de su salario para cubrir sus
necesidades bdsicas en Espafia y realizar el envio de remesas a las familias. En general, las
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remesas son importantes para sostener las condiciones de vida y la salud de las personas en
Senegal, pero también hay que tener en cuenta que son limitantes a la hora de emprender.

Cémo hemos visto, la dependencia de las remesas genera expectativas y presiones econdmicas
en los migrantes senegaleses. El envio constante de remesas se convierte en una
responsabilidad econdmica para ellos, lo cual influye en la construccién de su identidad
transnacional, a través de la necesidad de enviar remesas para ayudar a sus familias en
Senegal y sostener su bienestar econdmico y social. Las remesas no solo tienen un impacto
econdmico, sino también social y emocional, dado que el envio regular de dinero fortalece los
lazos familiares y transnacionales, ya que representa una muestra de apoyo y cuidado hacia los
seres queridos en Senegal. Las remesas ayudan a mantener los vinculos familiares a pesar de la
distancia geografica y fomentan un sentido de solidaridad y pertenencia transnacional. La
evidencia de la consistencia de los lazos transnacionales la tenemos en el cambio de
direccionalidad que en ocasiones puntuales, como en la experiencia narrada por Maimouna,
durante la crisis econdmica en Espafia, momento en el que se dio un cambio en la
direccionalidad del envio de las remesas. Es necesario tener en cuenta que la migracién en la
mayoria de casos es una estrategia familiar, donde las remesas enviadas desde el extranjero,
como Alicante, representan una importante fuente de ingresos para las familias en Senegal.
Estos fondos contribuyen a mejorar las condiciones de vida al ayudar a cubrir necesidades
basicas como alimentacion, vivienda, educacidon y atencion médica. No obstante, el flujo
constante de remesas puede tener un impacto positivo en el desarrollo econédmico local,
puesto que las familias receptoras pueden invertir parte de las remesas en actividades
empresariales, agricultura, vivienda u otros sectores productivos.

6.3. EL MITO DEL TEKKI Y LA CONSTRUCCION DE IDENTIDADES.
6.3.1. ¢QUE ES EL TEKKI?

Tekki en wolof es un término que describe el éxito o logro personal en diferentes areas de la
vida. En su esencia, significa "convertirse en alguien" y conlleva una mejora en el estatus social
y econdmico de una persona y su familia. El tekki puede ser interpretado de diferentes
maneras segun las generaciones y las expectativas individuales. En general, el tekki implica
lograr metas importantes, como obtener una educacidn, un trabajo estable, ayudar a la familia
y contribuir al bienestar de la comunidad. En esta perspectiva, es relevante el testimonio de
Aissa:

“[...] con mi madre cuando yo le digo en wolof quiero tekki, ella me dice: el hecho de
tener una casa o un trabajo o poder haber terminado tus estudios, y el dia que
encuentres un trabajo sobre lo que tu hayas estudiado, eso ya es tekki. Y luego no, para
mi eso no es tekki, para mi hasta que yo no te compre una casa o algo mejor, digo para
mi. Entonces, siempre, cada uno tiene una nocion diferente. Siempre es con respecto al
triunfo, pero claro, cada uno... para unos con tener una casa y poder mantener tus
gastos ya es un lujo, para otros no, es... depende la conformidad de cada persona.” (
Aissa, mujer, 28 afos).
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Al concepto de tekki le rodea todo un conjunto de pautas de comportamiento social que
buscan el éxito en la vida tanto en el ambito personal como en el profesional, y que también
incluyen la colaboracidn y el apoyo a la familia y la comunidad. De esta manera y empujados
por el tekki, los jovenes se esfuerzan por alcanzar metas personales y profesionales, buscando
el éxito para mejorar el propio bienestar y el de la familia, por que el tekki implica ayudar y
apoyar a la familia y a la comunidad, brindando recursos y oportunidades para que también
puedan crecer y prosperar, hecho que en el caso de la migracién senegalesa favorece la
construccién de la identidad transnacional.

Los senegaleses son conscientes de las expectativas culturales y generacionales que genera el
tekki dentro de la comunidad y de la propia familia, pudiendo variar su significado entre
generaciones y contextos culturales.

El tekki es entonces una meta individual que no se basa en la consecucién de logros comunes,
aunque se considere un logro que debe ocurrir para el beneficio de toda la familia, y aunque
en muchas ocasiones en su consecucidn esta implicada toda una estrategia familiar.
Maimouna hizo referencia al tekki de la siguiente forma:

“Tekki lo dicen porque es un mito para las familias senegalesas, por ejemplo, con las
madres, con los padres, tener a su hijo fuera.” (Maimouna, mujer, 59 afios).

6.3.2. LA TRANSFORMACION DEL TEKKI EN MITO.

Segun Claude Lévi-Strauss (1964), el mito es una forma de pensamiento que se basa en la
estructura y la simbolizacidn, concebida como una estructura compleja de simbolos y
significados que se relacionan entre si para formar un todo coherente.

El mito del tekki como algo inevitable funciona como un lenguaje por encima y mas alla de las
palabras, ya que es una forma de transmitir una idea, una creencia o un valor de manera
simbdlica, influyendo en la forma en que perciben el mundo y se relacionan con él. Los jovenes
senegaleses pueden sentir una gran presion para alcanzar el éxito personal y llegar a percibir el
fracaso como algo negativo e incluso como una derrota personal. Desde esta concepcidn, el
testimonio de Djibril adquiere destacada importancia:

“Entonces dicen: cuando llegue en Espafia tengo que traer... tener dinero como sea, para
venir a conseguir una casa a mamd a papd, para estar aqui con cochazos, eso es tekki, es
el cambio de estatus. [...] Y no es todo el mundo que viene aqui que puede cambiar de
estatus. Pueden venir aqui y empeorar el estatus. Y ha pasao. Vienen y no es lo que
piensan. El tekki al final no llega y pasan 20 afios aqui, sin volver por vergiienza”. (Djibril,
hombre, 50 afios).

¢Como es posible que un patréon cultural basado en la ayuda a la familia haya podido
transformarse en el mito del tekki como algo inevitable? Esto sucede cuando la sociedad en la
que se desarrolla este patron cultural comienza a ver el éxito individual como una necesidad
absoluta y no solo como una opcidn. Es en este contexto cuando el triunfo se convierte en un
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mito, al concebirse como algo que tiene que suceder, incluso si las condiciones no son
favorables para ello. Ussman nos corrobora esta idea con elocuencia:

“[...] tiene una concepcion general, que cuando alguien dice tekki cualquier persona
entiende lo que es la palabra [...] quiere llegar a ser alguien importante, de cualquier
manera. Por ejemplo de ayudar a su familia, de poder llegar a poder a hacer algo para
alguien, de poder servir de algo. Y yo creo que esa palabra es una palabra que mucha
gente, muchos jovenes hoy en dia estdn como aferrados a esto tiene que pasar y en
parte es verdad, pero en parte es un poco complicado.” (Ussman, hombre, 34 afios).

Podriamos explicarlo como una evolucién de la forma en que se entiende y se transmite ese
patrén cultural en una sociedad. Cuando un patrén cultural se basa en la ayuda a la familia en
un contexto de extrema pobreza, puede ser visto como una forma de supervivencia y de
solidaridad en una comunidad que busca sobrevivir. Sin embargo, si este patrén cultural se
transmite a través de generaciones y se enfatiza la importancia del triunfo individual como
algo inevitable, puede convertirse en un mito que sobredimensiona la idea de que el éxito
personal siempre llegard, sin importar las circunstancias. En este caso, el patron cultural
original de ayuda a la familia se ha transformado en una narrativa mitica que puede no reflejar
la realidad actual y que puede ser perjudicial para aquellos que no logran alcanzar el éxito
personal. Aissa enfatizd en la importancia del tekki en su mensaje:

“Algo muy profundo en mi, porque ahora mismo estoy en camino al tekki estoy muy
centrada en eso, estoy obsesionada con el tekki [...] es una presion social también, y la
verdad, no sabria traducir la palabra exacta. Es como avance, éxito isabes? Pero de una
buena manera, no cualquier cosa es tekki, no. El hecho de tener dinero de cualquier
manera, eso tampoco es tekki. El tekki no sdlo es tener éxito con el dinero. Por ejemplo,
antes una mujer que se casa, tiene un buen marido y ese marido una buena casa y poco
mds, pues como mujer ha tekki, ¢sabes? O como hijo puedes tekki también. Entonces es
algo muy muy complejo, pero que a la vez marca mucho. Sobre todo en estos momentos
de mi vida es lo que necesito: tekki.”(Aissa, mujer, 28 afios).

Por tanto el tekki se experimenta como una presidon social, como se menciona en el testimonio
de Aissa. El tekki se percibe como un concepto profundo y significativo, que representa avance
y éxito en una forma positiva. Sin embargo, no se trata solo de tener dinero, sino que abarca
otros aspectos de la vida, como el matrimonio exitoso o ser un buen hijo, algo intimamente
relacionado con el ada y la importancia la familia en la sociedad senegalesa (véase apartado
6.4.1.). Esta presidn social relacionada con el tekki propia de la sociedad senegalesa, donde se
enfatiza la importancia del éxito individual y se idealiza el logro de ciertos objetivos en la vida,
provoca la necesidad de alcanzar el tekki para obtener reconocimiento y respeto social. La
obsesidn con el tekki puede surgir de la creencia de que el éxito personal es imprescindible y
esta estrechamente vinculado a la felicidad y el bienestar.

El tekki como mito se materializa desde una narrativa mitica a medida que se refuerza y se
transmite a través de generaciones. A través de experiencias personales, historias compartidas
y discursos sociales, se construye una vision idealizada del tekki como una meta alcanzable y
necesaria para una vida satisfactoria. Esta narrativa mitificada ignora las circunstancias
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individuales y las dificultades del camino hacia el éxito, creando una expectativa irreal y en
multitud de ocasiones inalcanzable. El mito del tekki se convierte en una presién social cuando
la sociedad senegalesa enfatiza la importancia del éxito individual y establece expectativas
para alcanzarlo. Esta presion se refuerza a través de la creencia en el tekki como una meta
imperativa y se transmite a través de generaciones, creando una narrativa mitificada que
puede generar obsesién y ansiedad en aquellos que buscan alcanzarlo.

6.3.3. EL MITO DEL TEKKI COMO RECONOCIMIENTO SOCIAL: EL CONCEPTO
DE HEROE.

Claudia Garcia-Minguillan (2020) argumenta que el triunfo de la emocién produce héroes en la
literatura épica. Segun la autora, los héroes épicos son personajes que se caracterizan por su
capacidad para controlar y canalizar sus emociones en situaciones extremas. La autora
sostiene que el héroe épico es un personaje que experimenta una amplia gama de emociones,
desde la ira y el miedo hasta el amor y la compasién, pero que es capaz de controlar estas
emociones para lograr sus objetivos. Sugiere que el triunfo de la emocidn en los héroes épicos
estd relacionado con su capacidad para inspirar a otras personas. Cuando un héroe muestra
valentia y determinacién en momentos dificiles, puede animar a otras personas a seguir su
ejemplo y superar sus propios obstaculos. Los héroes épicos son modelos a seguir porque
representan valores como el coraje, la lealtad y la determinacion, y su capacidad para
controlar sus emociones les permite actuar con valentia incluso en las situaciones mas dificiles.

Segln Garcia-Minguillan (2020), el triunfo de la emocidn produce héroes épicos porque estos
personajes son capaces de controlar sus emociones para lograr sus objetivos y actuar con
valentia en situaciones extremas. Ademas, su capacidad para inspirar a otros los convierte en

modelos a seguir.

Aunque el tekki también se puede alcanzar sin la necesidad de salir del pais, el paralelismo
parece evidente. La migracidn se puede reconocer como una situacién emocionalmente dificil
y estresante para los senegaleses que la experimentan, ya que implica dejar atras su hogar, su
familia y su cultura para enfrentar lo desconocido en un lugar nuevo, a lo que hay que sumarle
la épica del viaje y la capacidad para inspirar a otros miembros de la comunidad. Podemos
relacionar la situacion emocionalmente dificil y estresante con la experiencia vivida por
Ussman antes de tomar la decision de emprender el viaje en cayuco a Espafia, una peligrosa
odisea, llena de dificultades y riesgos:

“Porque mi padre acababa de fallecer, después de haber estado enfermo durante tres,
casi cuatro afios. Y durante esa época he estado yo con mi padre, mafiana, tarde, noche
y dia. Si no voy al colegio, estoy con mi padre. Si no voy al Instituto, estoy con mi padre. Y
vi como mi padre se iba deteriorando, el deterioro del estado de salud de mi padre lo he
asistido cada dia, lo veia, lo asistia cada dia. Estd tan mal que, por ejemplo, mi padre
estaba en una situacion super grave y siempre nos tenian que venir con una receta que
hay que comprar tal medicamento, cualquier cosa se le haga hay que sacar dinero. Y en
mi familia nadie trabajaba porque éramos casi todos menores de edad, menos mi
hermano mayor que acababa de empezar a buscarse la vida. Mi madre es la unica que
tenia que levantarse a las 6 de la mafiana para ir a hacerse su business, que es ir a
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comprar pescado y volver a vender, ir a comprar sus frutas y volver a vender. De eso
tenia que sacar para alimentar a sus hijos. Luego intentar ahorrar algo para su alquiler,
para no sé qué, para no sé cudntos, y luego las medicinas de mi padre. Y yo viendo esto
todos los dias, digo éesto por qué no soy capaz de hacerlo? “ (Ussman, hombre, 34 afios).

Las figuras heroicas comparten elementos universales, pero también estdn moldeadas por
situaciones histdricas y sociales especificas. Las situaciones histéricas particulares obligan a
que el héroe ajuste sus atributos a condiciones especificas y se proyecte como un modelo
ético, politico y la Unica posibilidad salvadora frente a las fuerzas que perturban y ponen en
riesgo la vida humana (Cardona Zuloaga, 2006). Es en este sentido donde encontramos una
relacidn directa con la migracidn, si se valora la manera en que los migrantes senegaleses
realizan sus acciones con la intencién de protegerse a si mismos y a sus familias de situaciones
adversas en sus lugares de origen. El testimonio de Ussman es bastante ilustrativo:

“Porque para el tekki, no obligatoriamente vale todo évale? No, no, no, no, no vale todo
porque yo si tengo que hacerlo, es verdad que alguien como yo, he tenido que coger un
cayuco y pasar doce dias en el mar para poder llegar aqui. Pero en mi caso, por ejemplo,
yo tenia un motivo que yo puedo justificar delante, por qué yo hice esa barbaridad,
porque asi lo considero.” (Ussman, hombre, 34 afios).

Es importante comprender que el heroismo no constituye una condicidn innata o
predestinada, sino que se construye a través de las acciones que realiza el héroe. Es decir, el
hecho de que alguien sea considerado un héroe no es atribuible a su origen o a alguna
caracteristica especial que posea, sino a las hazafias que logra llevar a cabo. La autora sostiene
gue la gloria del héroe se ancla en las acciones que realiza y en cdmo estas son recordadas y
cantadas por los demas. En otras palabras, la fama y el reconocimiento del héroe dependen de
como su historia es contada y transmitida, destacando la importancia de que las acciones
realizadas y que construyen a la figura heroica precisan de ser recordadas y transmitidas por la
sociedad para anclar su gloria (Cardona Zuluaga, 2006). El relato épico del tekki y la migracién
se construye a través de historias de personas que se cuentan de boca en boca y se convierten
en ejemplos a seguir. Y es aqui donde radica la importancia del reconocimiento del héroe, o en
nuestro caso de la necesidad de regreso del senegalés para culminar el tekki.

Entonces, parece posible afirmar que el sentimiento del tekki tiene un impacto significativo en
la transmigracién, ya que por un lado, los migrantes se sienten impulsados por el deseo de
obtenerlo. No obstante, cabe destacar que el tekki no adquiere su verdadero significado si no
es demostrado ante los demas; el triunfo carece de valor si no es visible. Para alcanzar un
estatus de triunfador o héroe, es necesario ser reconocido por los demas, por lo que la falta de
reconocimiento implica la ausencia de tekki. En este sentido, la ciudadania transnacional
podria desempefiar un papel relevante al otorgar el reconocimiento necesario de alguien que
regresa sin la necesidad de permanecer. En este sentido, el testimonio de Aissa tiene un peso
significativo:

“I...] lo que es tekki de verdad es ir y volver. Porque el senegalés es uno de los pocos
inmigrantes que tiene de verdad el pensamiento de volver, muy pocos senegaleses se
van de su pais para quedarse alli. Para todos, el propdsito al final es volver. Y ese es en
realidad el verdadero tekki: el que va, pero al final vuelve.” (Aissa, mujer, 28 afios).
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El tekki, como concepto relacionado con el progreso y la realizacidn personal, se vincula con la
ciudadania transnacional en la medida en que el reconocimiento y la validacién del tekki por
parte de otros puede ser influenciado por su estatus como ciudadanos transnacionales.
Ademas, el tekki puede ser un impulso para la transmigracidon, ya que muchos migrantes
buscan alcanzar su tekki en paises distintos al de origen. Sin embargo, la paradoja resulta del
hecho de que el senegalés siempre piensa en volver, un senegalés no alcanza el tekki si no ha
regresado a Senegal, puesto que es en el regreso cuando se alcanza el reconocimiento de la
comunidad. Por otro lado, un regreso definitivo implicaria la interrupciéon del flujo de remesas
hacia la familia, lo que truncaria su estrategia y dificultaria el reconocimiento social asociado al
triunfo.

Cuando relacionamos el tekki con los flujos migratorios es posible distinguir tres aspectos que
integran su totalidad. En primer lugar, estd estrechamente relacionado con la identidad
personal de los migrantes, ya que se refiere a su deseo de progresar, desarrollarse y lograr la
independencia. Por otro lado también se relaciona con su identidad social, ya que la
consecucién del tekki puede ser considerada como una forma de reconocimiento social, de
demostrar su valia ante los demas. Por Ultimo, el tekki también se entiende como una practica
cultural simbdlica que puede convertir a aquellos que lo logran en héroes, lo que implica una
dimension politico-simbdlica en el imaginario colectivo de los jovenes senegaleses. En
consecuencia, el tekki se configura como un elemento clave en la construccién de la identidad
de los migrantes senegaleses, y la construccidon de una ciudadania transnacional, en tanto que
implica una reivindicacion de derechos y responsabilidades en diferentes paises.

6.4. BUSQUEDA DE EQUILIBRIOS.
6.4.1. LA RELACION ENTRE ADA (CULTURA) Y DINE (RELIGION).

El término dine tiene tres significados distintos: religién, costumbre y juicio. En el Islam, se
refiere al modo de vida que los musulmanes deben seguir para cumplir la sharia, que regula
todos los aspectos de la vida, incluida la ética, las relaciones sociales, la politica y la economia.
Esto significa que dine se refiere al conjunto de ensefianzas y prdcticas que guian la vida de los
musulmanes. El dine en el Islam recoge los cinco pilares del Islam que son la Shahada, Salat,
Zakat, Sawm y Hajj. Los cinco pilares del Islam son los actos esenciales de adoracién que los
musulmanes deben seguir en su vida diaria. La Shahada consiste en declarar publicamente que
no hay mas dios que Ald y que Mahoma es su profeta.. La Salat es la oracidn ritual que se
realiza cinco veces al dia en direccidn a La Meca. La Zakat es la caridad y la obligacion de dar
una porcién de la riqueza para ayudar a los necesitados. El Sawm es el ayuno durante el mes
sagrado del Ramaddn y el Hajj es la peregrinacion a la ciudad sagrada de La Meca al menos
una vez en la vida. Estos pilares representan la fe, la oracion, la caridad, el ayuno y la
peregrinacidn, y son esenciales para la vida espiritual y moral de los musulmanes (Ruiz
Figueroa, 2006).

El Cordn contiene algunas leyes o mandamientos sobre matrimonio, divorcio, herencia, ayuno,
limosna, peregrinacién y ciertas prohibiciones como el adulterio, robo, asesinato, usura y de
algunos alimentos, una serie de prohibiciones que son consideradas como fundamentales en
su practica. Estas prohibiciones incluyen el consumo de carne de cerdo y de animales que no
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han sido sacrificados de acuerdo con las leyes islamicas, el consumo de alcohol y otras drogas
intoxicantes, el acto sexual fuera del matrimonio, el uso de la violencia o la agresién contra
inocentes, la calumnia y la difamacién, la idolatria y la adoracién de cualquier cosa aparte de
Dios, y la usura y la explotacidn financiera (Ruiz Figueroa, 2006).

Estas prohibiciones son consideradas como fundamentales en la practica del Islam y se espera
gue los musulmanes las sigan en su vida cotidiana. Ademas, el Islam también tiene una serie
de ensefianzas y practicas que fomentan la justicia, la compasion y la igualdad, y que son
consideradas como parte integral de su dine.

Sin embargo, cuando hablamos de ada en Senegal nos referimos a las tradiciones,
costumbres y valores culturales del pueblo wolof. Ada abarca una amplia gama de elementos
culturales, incluyendo creencias, rituales, musica, danza, arte, modos de vestir, gastronomia y
un importante cédigo de conducta. Hemos comprobado a través de nuestros informantes que
el ada se considera una parte esencial de la identidad senegalesa por parte de los migrantes en
Espafia. Aissa abordé este asunto en la conversacion:

“Porque hay una cosa muy importante en Senegal, mezclan dos conceptos: ada que
significa cultura, pero no una cultura general, es lo que dejaron los ancestros; y en la
religion se dice dine. Entonces en Senegal siempre va a haber una disputa entre dine y
ada. Y el ada siempre manda mds que la religion, aunque después los padres y las
familias siempre ponen como excusa que es cuestion de religion, y [...] eso no estd en
ningun Cordn, [...] eso no es dine, es ada.” (Aissa, mujer, 28 afios).

Entre los conceptos clave de la cultura ada, se encuentran la teranga, (Gasparetti,2011) que se
refiere a la hospitalidad, generosidad y apertura hacia el forastero. También se valora mucho
la dignidad y el orgullo, siendo los senegaleses un pueblo muy orgulloso de su cultura. Cabe
destacar el respeto mutuo, especialmente hacia los mayores y lideres de la comunidad, como
una de las partes mds importantes de la cultura ada, asi como la solidaridad y el sentido de
pertenencia a la familia, clan y comunidad. A todo esto debemos tener en cuenta que la
cultura wolof se transmite mayormente de forma oral. Existen multiples funciones sociales de
la cultura oral, que pueden ser vistas como escuela de vida, cronica de los origenes y
caracteristicas de un pueblo o familia, regulacidon de conflictos, desarrollo de la personalidad
individual e integracién en un contexto social (Barbens Calvo, 2011). Desde esta dptica,
Maimouna nos informé:

“Ada es nuestra cultura, la cultura senegalesa, que cuando te levantas lo primero que
tienes que hacer es saludar a tus padres, a tu madre, a tus hermanos... eso es ada. El
respeto, nuestro ada, el respeto al mayor siempre. Es como los gitanos, No hay confusion
entre dine y ada, son distintos. La religion te orienta a lo que hay, porque tienes que
saber que la religion es esta. Ada es otra cosa, es la cultura. Se pueden ir cambiando
segun la persona, pero sigue siendo tu cultura.” (Maimouna, mujer, 59 afios).

La busqueda del equilibrio es una constante en la sociedad senegalesa que contribuye en la
forma en que la comunidad senegalesa se adapta y prospera en un contexto transnacional.
Esta busqueda caracteriza a los senegaleses en Alicante, quienes encuentran soluciones
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creativas a los desafios, buscando oportunidades de educacidn y trabajo, y preservando la
cultura y tradiciones en la sociedad de destino.

6.5. ANALISIS DE GENERO, CLASE Y ETNICIDAD.
6.5.1. RACISMO Y XENOFOBIA Y LENGUAJE SECURITARIO.

En el afio 2012, la policia local de Alicante llevé a cabo una operacién policial contra los
vendedores senegaleses que comercializaban sus productos en la Explanada. La intervencién
provocd un conflicto entre los vendedores y la policia, el cual se habia gestado desde tiempo
atras, debido a las frecuentes redadas policiales y la falta de recursos econdmicos de los
vendedores, quienes veian cdmo se disminuian sus posibilidades de subsistir durante los tres
afios que necesita acreditar para regularizar su situacidon gracias al arraigo social. Dicho
conflicto culmind con la agresidon de un miembro de la policia durante la redada. La cobertura
mediatica del suceso empled un lenguaje securitario que generalizaba y criminalizaba a toda la
comunidad senegalesa. Este tipo de lenguaje puede contribuir a la creacién de estereotipos, la
xenofobia y el racismo, ya que tiende a asociar a grupos enteros con conductas delictivas o
peligrosas, sin tener en cuenta las particularidades de cada individuo o situacién.

El lenguaje securitario en los medios se utilizd al referirse a la agresion a los agentes de policia
como un acto que “perturbaba la convivencia y la normalidad en la ciudad” (Las Provincias,
2012), asi como al presentar la situacién como “una amenaza a la seguridad y la estabilidad
social” (Las Provincias, 2012). Al hacer referencia a la colaboracidn entre la Policia Local y la
comunidad senegalesa para identificar a los autores de la agresién, pidiendo a la colaboracién
para determinar quiénes habian sido los autores de la agresién para que fueran juzgados y asi
restablecer la normalidad, se estaba implicando y criminalizando a toda una comunidad,
tratando la agresién como una crisis y enfatizando “la necesidad de tomar medidas para
restablecer el orden y la convivencia en la ciudad”. (Las Provincias, 2012, 11 de agosto),

Para evitar el uso del lenguaje securitario y tener en cuenta la diversidad cultural, los medios
podian haberse centrado en la agresion, en los antecedentes del conflicto y en la solucién, en
lugar de utilizar un lenguaje que sefialaba a una comunidad especifica como sospechosa o
problemdtica. Los medios también carecian de perspectivas y opiniones de la comunidad
senegalesa y otras comunidades afectadas por la agresién, en lugar de simplemente presentar
la perspectiva de las autoridades locales. Ademas, seria importante destacar el papel positivo
que la comunidad senegalesa y otras comunidades inmigrantes tienen en la sociedad
alicantina y no estigmatizarlas en funciéon de las acciones de un pequeio grupo de individuos.

Levante-EMV (2012, agosto 12) nos informaba de que “El ministro senegalés del interior viajo
expresamente desde su pais a la capital alicantina para gestionar la crisis generada”, algo que
sugiere que la situacidén es grave y requiere una respuesta inmediata y enérgica. Todo esto
contribuye a crear un clima de alarma y preocupacién en torno al incidente, lo que es
caracteristico del lenguaje securitario.

En Espafia, los medios de comunicacion desempefian un papel fundamental en la forma en que
se articulan los discursos sobre la migracién, y resulta esencial hacer un uso correcto de la
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terminologia y de datos fiables y empiricos para contribuir a la reduccién de los discursos de
odio y la deshumanizacion de las migraciones.

Lamentablemente, en algunos contextos sociales y culturales, la discriminacién racial y el
prejuicio hacia las personas negras pueden agravar la situacién. La combinacién de Ia
pertenencia a una comunidad inmigrante y negra puede hacer que las personas senegalesas
sean objeto de estereotipos y prejuicios que las asocien con la delincuencia, la pobreza y la
exclusién social. En esta linea, Ussman es claro y preciso:

“En Alicante solo en Alicante hay mds de 2.800 personas residentes senegaleses, casi
3,000. Doy el ejemplo de los senegaleses, porque todavia no he visto ningun caso de
senegaleses. Pero tu imaginate que cojan un senegalés que ocupa una vivienda. ¢Eso
significa que los 2800 o 2900 senegaleses son iguales? Hay que ver cada caso. Porque
aqui puedes escuchar que un alicantino ha matado a tal, pero no todos los alicantinos
son criminales, es verdad. Y el mismo trato es el que hay que dar, la misma
oportunidad a quien sea. Por ejemplo, para no entrar en otras comunidades porque
estamos hablando de los senegaleses. Siempre tratan con el tema de sanidad, de
seguridad. Pero esto es una cosa que es totalmente falsa, que la gente suele utilizar
para endurecer cada dia mds el tema del control. “(Ussman, hombre, 34 afios).

El uso de un lenguaje securitario representa un impacto negativo en la comunidad senegalesa
en Alicante, ya que puede ser percibido como una forma de criminalizacidon de los miembros
de esta comunidad. Esto puede generar sentimientos de alienacién y exclusion, asi como
reforzar estereotipos negativos y prejuicios hacia los senegaleses en general. Este uso también
puede ser utilizado para justificar practicas discriminatorias y de vigilancia excesiva sobre la
comunidad senegalesa, lo que puede llevar a una mayor sensaciéon de inseguridad y a una
pérdida de confianza en las fuerzas de seguridad. Cuando se enfatiza excesivamente la
supuesta peligrosidad o amenaza que representan las personas senegalesas, se acentla esta
percepciéon de la comunidad como un grupo de riesgo y se acrecientan las actitudes
discriminatorias, obvidndose que todas las personas merecen igualdad de trato y respeto,
independientemente de su raza, origen étnico o nacionalidad.

6.5.2. DISCRIMINACION, RESILIENCIA Y DESIGUALDADES.

Para una mejor comprension del analisis resulta conveniente tener en cuenta la definicion de
Cortina (2017) al diferenciar xenofobia y aporofobia. La xenofobia se basa en el miedo o
rechazo hacia personas de otras culturas o nacionalidades, mientras que la aporofobia se
refiere al rechazo hacia las personas mas necesitadas y vulnerables de nuestra sociedad.

El concepto de resiliencia social se utiliza para analizar la capacidad que tienen las personas y
comunidades para resistir y recomponerse ante las adversidades. En el contexto de la
migracion, se aplica a la capacidad que tienen los migrantes para adaptarse a los cambios en
sus comunidades de origen y destino. De esta forma la vida de los migrantes se adapta en dos
espacios nacionales, sus comunidades de origen y destino (Vila Freyer et al., 2016).
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Los inmigrantes senegaleses en Alicante han tenido que enfrentar obstaculos y adversidades,
como el racismo y la xenofobia, la falta de recursos, el desconocimiento del idioma, el
alejamiento de su contexto cultural y la separacién de sus familias y amigos. De esta forma la
resiliencia se constituye como una habilidad fundamental para que los migrantes senegaleses
se enfrenten a estas dificultades y las superen. Para abordar y respaldar esta parte del analisis,
presentamos los siguientes testimonios:

“Y la xenofobia y el racismo hay mucho. En el trabajo, en el transporte publico. Si que
hay bastante.” (Faky, mujer, 44 afios).

“Cuando tu te sientes parte de algo a uno se le olvida el color de piel, porque es verdad
que llega un momento que a veces se me olvidaba de que yo era de otro color, asi que te
lo recuerdan y dicen: “inegra! inegra de mierda! o jvete a tu pais! Yo me acuerdo que en
el Instituto siempre que me han dicho negra, yo he tenido una personalidad muy fuerte,
por eso, porque yo sabia que los profesores lo unico que tenian: “pues no te molestes,
mira, tu eres del color del chocolate”. Eso no se lo puedes decir a una persona joven, eso
no ayuda, eso no apacigua el dolor que tiene, si él me dice negra y en vez de hablar con
él, vienes a hablarme a mi para que no me duela ¢donde estd el remedio? Vale, ahi
puede que después no me vaya a doler, pero se lo va a decir a otra persona que a esa
persona si que le va a doler. O el hecho de tener el pelo afro “tienes el pelo mocho”,
“tienes el pelo...”, “tienes pelo de chocho” y es como... bueno... éal final qué pasa? Te
desrizas el pelo, se te quiebra, pero porque quieres encajar en los cdnones de belleza.
Que al final me di cuenta que por mucho que lo hagas, al final siempre van a ver una
diferencia y es ya cuando decidi pues no comerme la cabeza y ser yo misma.” (Aissa,
mujer, 28 afios)..

“Para mi Espafia no es fundamentalmente racista. A lo mejor, puede ser, se agobia
porque la gente como ven el inmigrante. Pero siendo humanos son celos, en lo humano
se debe entender o se puede entender. Pero incidencias asi racistas que se puedan...
Bueno he conocido gente que ha sufrido cosas horribles, cosas horribles... “(Djibril,
hombre, 50 afios).

“Pero el tema del racismo si que existe. Lo noto ahora mds. Imaginate estamos en 2023 y
si entras en el autobus, te sientas si hay un sitio vacio, te mirdn, yo como si no estuviera,
me siento y a veces la persona estd al lado se levanta. Si, si, si, si, si, eso parece mentira
pero hay que vivirlo. Claro, en el transporte se nota mds. Hace dos dias me invitaron en
una inauguracion de la sede de la Generalitat Valenciana y fui la unica negra, no puedes
imaginar las miradas. Pero yo orgullosa, me invitaron y al sefior Puig le di las gracias por
haberme invitado. “(Maimouna, mujer, 59 afios).

Los migrantes senegaleses en Alicante utilizan diversas estrategias para ejercer su capacidad
de resiliencia, como el uso de redes sociales para compartir informacidn y recursos. También
son capaces de adaptarse a situaciones nuevas y dificiles, lo que les permite encontrar
soluciones creativas a los problemas que enfrentan. Muestran respeto y solidaridad hacia
otros miembros de su comunidad y hacia la sociedad en general, lo que les ayuda a construir
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relaciones positivas y obtener apoyo y recursos en momentos dificiles. El testimonio de
Maimouna es bastante ilustrativo para una mejor comprensién de la situacion:

“Yo he perdido mds de un trabajo por mi color. Por ejemplo me llamaron para una
entrevista. Yo hablé como he hablado contigo, hablé por teléfono, me dijeron hemos
visto tu curriculum y queremos hacer una entrevista contigo. Digo, bueno. Hace mucho
tiempo. Mi marido me acompaid [...] Una empresa francesa que buscaba una secretaria.
Me dice: el puesto estd cubierto. [...] Pero por lo menos podian haberme llamado, por lo
menos para no desplazarme, para avisar. El otro era en un restaurante donde trabajé de
ayuda de cocina, me subieron en la barra para ayudar en la pila, y como habia trabajado
de camarera, un chico viene y pide una cafia, yo cogi el grifo, el vaso para llenar, y en ese
momento entro el jefe. i Por qué dejas a la negra servir a los clientes? jQue se limite a la
limpieza! Y su hija llorando. No te preocupes, esta cancion me la sé de memoria. He
pasado por esto otras veces. Mira, yo sigo adelante. Al final yo me he quemado y digo:
épara qué voy a sequir trabajando? Me centro en mi asociacion y lo que sea. [...] Me
llaman para interpretacion con la cruz roja o con centros sociales, y las chicas de la
asociacion como tienen... si tienen un papeleo les acompafio. Y nada mds, es lo que hago
y de forma voluntaria.” (Maimouna, mujer, 59 afios).

Las experiencias de vida narradas por los migrantes senegaleses en Alicante reflejan la
relevancia de abordar la xenofobia, aporofobia y desigualdad, y demuestran como la
resiliencia, el apoyo mutuo vy la solidaridad dentro de la comunidad impulsan la superacion de
obstaculos y amortiguan las adversidades.

El impacto de la discriminacidn sufrida por los senegaleses en Alicante en la construccién de

su identidad personal, social y politica colectiva es crucial para comprender las implicaciones
de estas experiencias y su relacién con el fenédmeno del transnacionalismo. La discriminacion
basada en la raza y el origen étnico tiene efectos en la identidad personal, dado que los
insultos y actitudes racistas socavan la autoimagen y autoestima de las personas. Estas
experiencias influyen en cdmo los senegaleses se perciben a si mismos, su confianza y su
sentido de pertenencia en la sociedad. Los estereotipos negativos dificultan su plena
integracion y aceptacion en la sociedad de destino y a su vez consolidad la solidaridad y el
apoyo en la propia comunidad. Las experiencias de discriminacién y racismo fomentan un
sentido de solidaridad y unidad entre los senegaleses que comparten la misma etnia o han
experimentado discriminacidon. Estas vivencias impulsan la formacién de movimientos y
organizaciones que buscan abordar estas problematicas y promover la igualdad de derechos y
oportunidades para su comunidad.

Es importante destacar la importancia en la perspectiva transnacional que aborda nuestro
trabajo, en alusién a la conexidn y movilidad de personas, ideas, practicas y recursos mas alla
de las fronteras nacionales. En el caso de los senegaleses, las experiencias de discriminacién y
racismo sufridas en Alicante, fortalecen los lazos transnacionales con su pais de origen.
Mantienen conexiones emocionales y materiales con su comunidad de origen y buscan apoyo
y solidaridad entre sus compatriotas. Al despertar una mayor conciencia y participacién
politica en la lucha contra el racismo y la promociéon de la igualdad, muchos migrantes
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establecen vinculos con organizaciones transnacionales y redes que abordan la discriminacion
y defienden los derechos de los migrantes y las minorias étnicas.

El concepto de resiliencia es fundamental para que los senegaleses en Alicante superen las
dificultades y adversidades a las que se enfrentan, como el racismo, la marginacidn, la presién
administrativa contra la venta ambulante, la irregularidad, etc. La necesidad de quedarse en
Alicante para continuar enviando remesas a Senegal supone una motivaciéon importante para
desarrollar y mantener esa resiliencia. Para ello, adoptan estrategias y acciones que les
permiten resistir en un entorno adverso. Entre estas estrategias se encuentran la pertenencia
a instituciones y organizaciones que defienden sus derechos e intereses, el activismo politico,
las actividades religiosas, la creacién de asociaciones, el apoyo mutuo y la solidaridad entre los
miembros de la comunidad, el establecimiento de redes de apoyo y la importancia de la
familia como un pilar fundamental.

6.5.3. EL PAPEL DEL GENERO COMO FACTOR ANADIDO DE
DISCRIMINACION.

Los problemas de género para la mujer senegalesa que se describen en las entrevistas
realizadas son multiples y abarcan diversas areas de su vida. En primer lugar, se sefiala que
muchas mujeres en Senegal no trabajan y su tekki se mide en funcién de su capacidad para
casarse y tener una casa propia.

Ser inmigrante, negra y mujer aumenta exponencialmente el nivel de discriminacidon que una
persona enfrenta. La discriminacién de género y racista parece manifestarse de manera
interconectada, generando una experiencia de opresion multiple, conocida como
interseccionalidad.

Las mujeres negras inmigrantes se enfrentan a barreras adicionales en términos de acceso a
empleo, educacion y servicios de salud debido a su género, raza y condicidn de migrante. Por
ejemplo, pueden ser victimas de discriminacién en el mercado laboral y sufrir acoso sexual o
racial en la sociedad de destino. Ademas, pueden tener dificultades para acceder a servicios de
salud debido a barreras culturales y de idioma, lo que puede afectar su bienestar fisico y
mental. Esto lo refleja muy bien el testimonio anterior de Maimouna al asegurarnos que ha
perdido mas de un trabajo por su color. (Epigrafe 6.5.2., p. 54).

Las mujeres negras inmigrantes pueden enfrentar un mayor riesgo de violencia de género
debido a la interseccion de su género y raza. La discriminacién de género y racista puede hacer
que sea mas dificil para ellas denunciar y recibir apoyo para la violencia que sufren. Ussman
hizo mencién de este asunto en la entrevista:

“Pero si es verdad, como es verdad, que la mujer también por ser mujer en este mundo
muchas veces es digdmoslo asi, es un pecado o un delito. Y si eres mujer inmigrante
todavia peor. Y si eres mujer, inmigrante y negra todavia mucho peor. Claro, porque yo
he conocido muchas mujeres negras que por pararse en una parada esperando el
autobus o caminando por la calle, da igual como vistas, un coche se puede parar para
decirte écudnto cobras?” (Ussman, hombre, 38 afios).
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Cabe destacar que los hombres senegaleses muestran una preferencia por reagrupar a sus
hijos varones en lugar de a sus hijas, ya que se considera que ellas no estan capacitadas para
encontrar trabajo, lo que exacerba la discriminacién de género y contribuye a crear
desigualdades adicionales para las mujeres inmigrantes. Esta preferencia es impulsada por
normas culturales y de género arraigadas en la sociedad de origen, que se reproducen en la
sociedad de destino.

“Porque saben que no son hombres y piensan que no van a poder hacer el mismo
trabajo. O porque piensan que no son suficientemente efectivas como un hombre, que no
van a poder aguantar. Y las mujeres hacen muchas mds cosas que... que... Sobre todo las
mujeres africanas sufren muchisimo. En sus matrimonios, en su dia a dia. Es un... Yo las
tengo como unas luchadoras, porque el tekki de una mujer en Senegal es encontrar a
una persona, a un hombre que te mantenga y ya no eres un cargo para tus
padres.“(Aissa, mujer, 28 afios).

Se evidencia cémo el sistema patriarcal ya margina a las mujeres por el simple hecho de serlo,
limitando su acceso a oportunidades de educacion y empleo y reforzando los estereotipos de
género que limitan su capacidad de desarrollarse plenamente en la sociedad de acogida.
Emigrar esta mal visto para las mujeres y también lo esta estudiar fuera del pais. A menudo, las
mujeres senegalesas deben enfrentarse a estereotipos y prejuicios que las discriminan por su
género y les impiden avanzar en su carrera o su educacion. Esto se evidencia en las palabras de
Maimouna:

“La mujer que sale por su cuenta y dice voy a emigrar, es como independizarse. Por
ejemplo, mi marido cuando he venido me ha dicho no hace falta que estés trabajando yo
te mantengo. Y digo: no, porque llegard un momento en que no me vas a poder
mantener. Por ejemplo cuando me saqué el carnet de conducir él me dijo: no hace falta,
yo donde quieras te llevo. Yo le dije: no, no, no, yo quiero ir por mi cuenta. Y lo saqué, lo
saqué por mi cuenta. Es muy importante que la mujer se independice, que sepa que yo
también valgo. Es una forma de demostrar que también vales sin depender del hombre,
sin faltar el respeto, porque estdis unidos por lo bueno y lo malo, pero que sepa también
que tiene que ser ella. “(Maimouna, mujer, 59 afios).

Los problemas de género que enfrentan las mujeres senegalesas estdn profundamente
arraigados en la sociedad y requieren de un cambio cultural y estructural para poder
abordarlos de manera efectiva.

La agencia de la mujer senegalesa en Alicante se manifiesta a través de su capacidad para
resistir las multiples formas de opresidon y discriminacion a las que se enfrentan en su
comunidad de destino y en su propia comunidad de origen. Las mujeres deben pugnar con el
machismo arraigado en la cultura y estructura familiar senegalesa, donde el género y la edad
definen jerarquias y restricciones en su emancipacion individual. No obstante, aunque pueda
parecer paraddjico, las mujeres preservan y fortalecen su identidad cultural, practicando y
promoviendo el ada y la familia, asi como las tradiciones y valores dentro de la comunidad.
Esto puede representar un modo de resistir la asimilacién cultural y afirmar su agencia y
orgullo en su herencia cultural. La complejidad de la construccidn de la identidad transnacional
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puede comprenderse mejor si comprendemos y visualizamos esta interaccién y negociacion
constante entre la cultura de origen y la cultura de destino. La identidad abarca multiples
dimensiones culturales y las mujeres se sienten arraigadas tanto en su herencia senegalesa
como en su experiencia en Alicante.

Como migrantes racializadas en una sociedad blanca y europea, las mujeres senegalesas se
encuentran en una situacidon de desventaja y vulnerabilidad, experimentado discriminacién y
racismo, asi como dificultades para acceder a oportunidades laborales y sociales. La opresion
de género, raza y etnia se superponen y se acumulan, exacerbando su situacion. ¢Pero qué
sucede si ademas se es joven? En el marco de la teoria de la interseccionalidad, es posible
argumentar que una mujer joven en una sociedad jerarquizada como la senegalesa puede
experimentar una mayor acumulacion de opresiones y una falta de poder para hacer valer su
agencia, refiriéndonos a la capacidad de estas mujeres jévenes a la hora de tomar decisiones,
ejercer influencia y actuar de acuerdo con sus propias intenciones y objetivos, disminuyendo
su capacidad para actuar y transformar su entorno. Como refleja nuestro material empirico, la
mayoria de veces no se espera de ellas que trabajen mas alla de en ambito doméstico. Pero
navegar dentro del contexto de la migracién como agentes sociales conlleva la busqueda de
estrategias y recursos para lograr objetivos individuales o colectivos. Con ello estamos
haciendo referencia a la capacidad de estas mujeres para resistir y desafiar las normas y roles
establecidos de género, para buscar la emancipacidn individual, las oportunidades educativas y
laborales, participar en movimientos feministas, formar redes de apoyo y solidaridad, y
promover cambios en su comunidad. La Asociacion de mujeres senagalesas Talatay Nder
representa un ejemplo palpable de como la agencia de las mujeres senegalesas se manifiesta
en su resistencia, busqueda de apoyo mutuo y solidaridad, y en su capacidad para tomar
decisiones que les permitan enfrentar y superar las barreras impuestas por el machismo, la
discriminacidn racial y la opresion, buscando la transformacion de su realidad y la construccion
de una vida mas auténoma y emancipada.

7. CONCLUSIONES FINALES.

Hemos partido desde una perspectiva donde la ciudadania transnacional se establece
mediante un proceso intrincado en el que intervienen distintos elementos de tres conjuntos
identitarios: la identidad personal, la social y la politico-colectiva o simbdlica-colectiva. Al
analizar el caso de la migracidon senegalesa hemos descrito como en la construccion de la
identidad se involucra la identidad personal, que se ve afectada por su experiencia migratoria 'y
su proceso de adaptacién a una nueva cultura y sociedad. En este plano la construccion de la
autoimagen de la migracion senegalesa involucra aspectos fisicos, sociales, espirituales y
morales, influidos por la conexidon que mantiene con su pais de origen y su participacion en
actividades y eventos de la comunidad senegalesa en Alicante. El uso de Tecnologias de la
Informacion y la Comunicacion (TIC) y la participacion en redes sociales, asi como la practica de
creencias, mitos como el tekki y tradiciones culturales, contribuyen a mantener esta
autoimagen espiritual y moral.

La identidad social se edifica a través de la interaccidén con otros individuos y grupos en el
entorno social, lo que incluye tanto la percepcién que los demas tienen de uno mismo como la
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autopercepciéon del individuo en relacion con los demas. En el caso que nos ocupa, la
pertenencia a asociaciones y comunidades religiosas les permite compartir y reproducir la
cultura a través de las actividades que realizan en el lugar de destino mediante el fomento de
la interculturalidad, la formacion en idiomas y asuntos laborales, y torneos deportivos.

En este proceso de interaccidon y percepcidon de uno mismo a través de la interaccién social
también entran en juego aspectos adversos a la formacidn de la identidad transnacional como
la xenofobia y el racismo presentes en algunos sectores de la sociedad de destino. Esto genera
situaciones de marginacién y, en el caso de las mujeres, la identidad social suele estar afectada
e incrementada por la opresién experimentada debido a la diferencia de género en la
sociedad. Esta opresion puede tener un efecto negativo en la autopercepcion de las mujeres y
en la forma en que son percibidas por los demas.

Sin embargo, es posible que la comunidad desarrolle una mayor resiliencia social a través del
fortalecimiento de su identidad social y la conexidon con otros individuos y grupos que
compartan sus valores y experiencias. A través de la creacidon de redes de apoyo y la
participacién en comunidades que promuevan la igualdad de género, desde donde puedan
fortalecer su resiliencia social y superar los efectos negativos de la discriminacion.

La identidad colectiva o politico-simbdlica se construye a través de la conexidén con una
comunidad mds amplia, donde los indicadores culturales juegan un papel importante en esta
construccién. En el caso de la comunidad senegalesa en Alicante, la vestimenta tradicional, la
religion isldmica, la importancia de la familia, la musica y el baile, y la tradicién de respeto a los
ancestros son algunos de los indicadores culturales que contribuyen a la creacién de la
identidad colectiva transnacional. Estos elementos permiten a los senegaleses mantener su
conexién con su cultura de origen mientras se integran en la sociedad local y adoptan pautas
de la sociedad de destino.

Hemos analizado el concepto de tekki, un término en wolof que se refiere al éxito personal e
individual en diferentes areas de la vida, muy valorado en la sociedad senegalesa y asociado a
una estrategia familiar. El tekki puede generar presiones sociales y expectativas exageradas en
torno al éxito personal, lo que puede ser un factor motivador en la decisién de migrar a otros
paises en busca de mejores oportunidades para alcanzar el éxito. La figura del migrante en
busca del tekki se asemeja a la figura heroica en la literatura épica, y conlleva una dimension
transnacional fundamentada en la ayuda y apoyo a la familia y a la comunidad en la didspora.
Comprender la complejidad de este patrén cultural desde una perspectiva holistica, que
abarque lo personal, lo social y lo simbdlico colectivo, ha resultado valioso a la hora de
percibir la complejidad con la que se construye la identidad transnacional en una sociedad en
constante cambio.

La comunidad senegalesa, tanto hombres como mujeres suelen llevar boubous, que son
vestidos largos y holgados de diferentes colores, aunque en la sociedad de destino son mas
utilizados por las mujeres. Algunas de ellas, también utilizan el mousseur, un pafiuelo de color
vistoso con el que cubren el cabello. La vestimenta tradicional, la religion isldmica, la
importancia de la familia, la musica y el baile en los actos religiosos y la tradicién de respeto a
los ancestros son algunos de los indicadores culturales que pueden contribuir a la creacion de
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su identidad colectiva transnacional. A su vez, al adaptar su vestimenta a las normas vy
expectativas locales, como el uso de la moda europea o de extensiones para alisar el cabello,
los senegaleses fusionan ciertos elementos de la cultura de la sociedad de destino. Estas
adaptaciones surgen debido a la influencia social o al anhelo de integrarse en la sociedad
receptora, pero también reflejan una delicada balanza entre la preservacién de la identidad
cultural y la necesidad de ajustarse a nuevas realidades. Es esencial comprender que estas
adaptaciones no siempre se deciden voluntariamente, sino que a menudo estdn condicionadas
por la presién de la cultura predominante en la sociedad de acogida y las expectativas
impuestas por esta.

La religidn islamica también es un componente trascendental de la identidad colectiva, ya que
la mayoria de senegaleses en Alicante la practican y participan de una u otra forma en las
ceremonias religiosas, manteniendo de forma simultdnea su fe islamica y la conexién con la
comunidad. La practica religiosa cohesiona a la comunidad. Los senegaleses se relnen para
rezar, celebrar festividades como el fin del Ramadan, etc. Esto fortalece los lazos entre ellos y
les brinda una orientacién en sus vidas como migrantes. La religién ofrece pautas sobre cémo
comportarse y relacionarse con los demas a través del dine, cobrando una vital importancia en
un contexto donde los migrantes se enfrentan a infinidad de cambios y desafios. Las
mezquitas constituyen una importante funcién de difusion y reproduccion de los valores y
tradiciones de la comunidad senegalesa por medio de la religion.

Por otro lado, las asociaciones creadas por los senegaleses en su lugar de destino también
deben ser consideradas una parte importante en la construccion identitaria transnacional, a
través de su funcién de proporcionar apoyo mutuo y solidaridad entre los migrantes,
promover el conocimiento y la difusién de la cultura senegalesa en el pais anfitrion, fomentar
la integracion y el bienestar de la comunidad, y luchar contra la discriminacion de género y la
xenofobia. Estas asociaciones ofrecen una amplia gama de servicios, como asesoramiento
sobre trabajo, sanidad y vivienda, cursos de idioma y derecho laboral, organizacién de eventos
culturales y deportivos y apoyo emocional, econdmico y social. Dos claros ejemplos son las dos
asociaciones en las que hemos basado nuestro estudio: la Asociacion de Senegaleses en
Alicante y la Asociacion Mujeres Senegalesas Talatay Nder, que trabajan para promover los
intereses de la comunidad en la zona.

Debemos enfatizar también la importancia de la familia en la cultura senegalesa, lo cual se
refleja en los lazos estrechos entre los miembros de la familia extensa y en la valoracion de los
roles tradicionales por edad y género. En la familia, y en la sociedad senegalesa en general,
encontramos una importante estratificacion jerarquizada basada en la diferencia generacional
y de género, donde los miembros son valorados y jerarquizados segun su edad y etapa de la
vida, donde los hombres disponen de un estatus mas elevado al de las mujeres, tanto en
términos de acceso a recursos como de poder politico y social. Los ancianos son considerados
como portadores de conocimientos y experiencias valiosas, y por lo tanto ocupan un lugar
destacado y son respetados. El ada o la tradicidn cultural de respeto a los ancestros es por
tanto un aspecto importante de la identidad colectiva senegalesa. En Alicante, los senegaleses
tratan de adaptarse a las normas y expectativas locales, pero también mantienen la
importancia de la familia en su identidad colectiva. En este contexto, cabe sefialar que parece
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evidenciarse una busqueda constante de equilibrio entre dine y ada, es decir, de la linea difusa
que separa la religion y la tradicidn cultural basada en el respeto a los ancestros.

Desde una perspectiva interseccional, la situacion de la comunidad senegalesa en Alicante esta
determinada por la forma en que interactldan y se superponen el género, la religiéon, el origen
étnico-racial y la clase, entre otras clasificaciones sociales, en las realidades sociales y
materiales de la vida misma. Gradualmente, el enfoque se ha desplazado hacia la comprensién
de cémo estas diferentes dimensiones se entrelazan y configuran relaciones de poder
especificas (Anthias & Yuval-Davis, 1983). Culturalmente la organizacidn familiar senegalesa es
patriarcal, donde el género y la edad definen la jerarquia y el estatus. Las mujeres sufren una
mayor opresion y tienen menos oportunidades de emancipacion individual. Esto se refleja en
mitos como el tekki, que vinculan el valor de la mujer a su matrimonio y maternidad.

Su posicion como migrantes racializados en una sociedad blanca y europea coloca a las
mujeres en una situacién de desventaja y vulnerabilidad. Sufren discriminacion y racismo, asi
como dificultades para acceder a oportunidades laborales y sociales. Las mujeres, en
particular, enfrentan la opresion de género, raza y etnia en forma acumulativa. Su situacion
econdmica de pobreza y necesidad, definida por la aporofobia, el rechazo al pobre, constituye
una forma anadida a la xenofobia, que aumenta su marginaciéon en la sociedad espafiola.
Segun Cortina (2017), la xenofobia se basa en el miedo o rechazo hacia personas de otras
culturas o nacionalidades, mientras que la aporofobia se refiere al rechazo hacia las personas
mdas necesitadas y vulnerables de nuestra sociedad.

Es importante destacar que la comunidad senegalesa en Espafia debe soportar también la
islamofobia, dado que su religién supone un 2% de los practicantes, lo que se traduce en
escasez de mezquitas y falta de amparo legislativo para su practica en diversos dmbitos de la
vida diaria, como los centros de trabajo. Esta posicionalidad translocacional, ubicada en
multiples espacios de desigualdad social que se refuerzan mutuamente, lleva a que la
comunidad senegalesa, y especialmente las mujeres, se encuentren en una situacién de
maxima vulnerabilidad.

8. POSIBLES VIAS PARA CONTINUAR LA INVESTIGACION.

Como posibles vias para continuar nuestro trabajo proponemos continuar con el analisis
transnacional de la comunidad senegalesa en Alicante, que involucraria la comprension vy
estudio de su sociedad de origen, asi como otros lugares en Espafia y Europa. Proponemos
para ello seguir la red extendida de redes sociales y familiares para visualizar el entramado a
través de nuestros colaboradores de forma que se facilite la comprensién de la creacién de
estas redes. Sugerimos profundizar en la comprensiéon de la cultura wolof para alcanzar la
comprension de la construccién de la identidad transnacional. Planteamos también ahondar
en las practicas religiosas, participando en actos que nos permitan observar su dimension
transnacional. Consideramos relevante analizar los tipos de familia y sus relaciones con tal de
comprender su implicacion en las diferentes formas de reproduccién identitaria y procesos
migratorios, asi como ahondar en el andlisis de la reagrupaciéon familiar. Por ultimo,
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proponemos explorar nuevos enfoques tedricos que nos ayuden a apoyarnos en nuestro
estudio de la dindmica migratoria de la comunidad senegalesa en Espaia.
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