REFUNDACION DE LA DEMOCRACIA

¢Un nuevo imaginario politico?*
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Desde comienzos del siglo XX, la filosoffa se vio privada de una gran parte de
sus influencias epistemolégicas en el campo de las ciencias, como, por otra
parte, lo exigfa el desarrollo histérico y auténomo de las mismas. Pérdida de
influencia que tuvo un segundo aspecto, a saber, el acoso de las mismas cien-
cias independizadas, las cuales pusieron en cuarentena la sustantividad y el va-
lor del conocimiento filoséfico. Esta situacién critica se agravaria con el hecho
histérico del Holocausto que, desde diferentes dngulos, se interpreté como ex-
presién del fracaso de aquella idea de «progreso» gestada por la Ilustracién.
Esta idea de progreso estuvo ligada al mito de una civilizacién que acabaria
expulsando la barbarie de la faz del planeta. Ciertamente, no cabe establecer
una relacién de causalidad, pero, como sefiala Bauman, si podriamos tratar el
Holocausto «como una prueba rara, aunque significativa y fiable, de las posibi-
lidades ocultas de la sociedad moderna» (Z. Bauman, Modernidad y holocaus-
to, p. 15). En aquel tiempo ya transcurrido, mediados los afios cincuenta, algiin
tedrico estipuld el final de la filosofia politica justo en el momento en que, al
decir de Berlin, mds falta hacfa su presencia. Contraponiéndose a los intentos
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devaluadores de la fuerza de la razén alumbrada en la Ilustracién, la filosofia
politica mantuvo, durante la segunda mitad del siglo XX, la necesidad de los
procesos de racionalizacién en orden a fundamentar Ias orientaciones politicas y
legitimar las formas de gobierno. Igualmente sostuvo el valor, incoativamente
emancipatorio, de las pretensiones de universalidad de algunos principios for-
males de la politica. En definitiva, la teoria de la democracia y el valor de la
misma en el orden social han recibido un apoyo muy especial de la filosofia
politica frente a quienes pretendian elegir entre la filosofia y una democracia
absuelta de argumentacion racional.

Cabe sefialar que la filosofia ha tenido que realizar, necesariamente, un
ajuste en sus pretensiones de ser un modo de saber capaz de captar el propio
tiempo en el orden del pensamiento, atribuyendo al filésofo la misién de «guar-
didn de la racionalidad». Ahora bien, la autocritica por parte de la filosoffa es
consustancial a su misma fuerza racionalizadora. Con un simil politico, cargado
de una radical critica a la filosoffa heredada, comenzaba Kant a establecer las
piedras angulares de la nueva filosoffa moderna. En efecto, el primer prélogo a
la Critica de la razén pura le sirvié al profesor de Konigsberg para hacer un
ajuste de cuentas critico con la filosofia de su tiempo. En primer lugar, da
cuenta de cémo la Metafisica, antafio matrona dogmdtica, fue rechazada y
abandonada a causa del ejercicio despético que venfa ejerciendo. El resultado,
tras la secuencia de guerras intestinas, se sald6 «en una completa anarquia».
«Los escépticos —escribe—, especie de némadas que aborrecen todo asenta-
miento duradero, destrufan de vez en cuando la unién social.» Tras un intento
fallido de resolver todos los problemas acumulados, en su tiempo, recayé la
metafisica en «el anticuado y carcomido dogmatismo [...] Ahora reina el hastio
y el indiferentismo». Es iniitil, sin embargo, fingir indiferencia frente a temas y
objetos de investigacidn de la filosoffa que atafien tan intrinsecamente a la natu-
raleza humana. Autocritica, pues, la kantiana no exenta del reconocimiento del
valor y del sentido de la filosofia para la cual, en La contienda entre las faculta-
des de filosofia y teologia, pedia, no una superior consideracion jerdrquica con
respecto a las llamadas Facultades mayores, sino libertad para el terreno «en el
que la razén debe tener el derecho de expresarse ptiblicamente [...] dado que la
razén es libre conforme a su naturaleza y no admite la imposicién de tomar
algo por verdadero (no admitiendo credo alguno, sino tan sélo un credo li-
bre)».! La autorreflexién en el orden epistemoldgico acerca de los limites del
conocimiento, asi como en torno a la autonomia de los sujetos en el orden
prictico, constituirdn los cimientos de la época moderna, cuya expresién mdas
emblemdtica, acufiada por el propio Kant, ha venido guiando el quehacer filosé-
fico: «Atrévete a pensar por ti mismo». Valga, pues, esta introduccién para
resituar el problema y la razén de ser de la filosoffa.

6 RIFP / 17 (2001)



+Un nuevo imaginario politico? .

. Qué es la politica? La constitucién del primer imaginario politico

Al abrir Kant el pértico de la modernidad, en el orden filoséfico, con el citado
simil politico de su primer Prélogo, no hace sino introducir un tema esencial
para nosotros, a saber, el puesto de la politica en el campo de la filosoffa.; Qué
papel desempeifia, cémo se incardina la politica en la filosofia? La respuesta
mds inmediata es que /a politica se sitia en el instante mismo de la autoconsti-
tucién del saber filoséfico, como el campo temdtico que actda de gozne para
abrir la puerta de lo que se ha denominado, a veces, el milagro griego, esto es,
la presencia y el ejercicio fundamentales de la razén. En este sentido podria
hablarse de la politica como un efecto reflexivo que se instituye en y da cuenta
del paso del mitos al logos. Paraddjicamente, esta iltima férmula no esti exenta
de contenido mitico, ya que responde en cierta medida a lo que se ha llamado
«la légica de la representacién constituyente» de los mitos. Esto es, la presenta-
cién de lo que es como originado por su contraposicion a lo que habia en un
principio: el desorden, el caos, la naturaleza frente a la que emergen la cultura
o, en este caso, la razén. Sin entrar ahora en la discusién de autores e interpreta-
ciones que han pretendido aclarar la emergencia de la racionalidad, cabe consi-
derar al logos como el tipo de pensamiento que trata de explicar los hechos o
campos objetivados por causas inmanentes a los mismos. Se tratarfa, por tanto,
de poder explicitar ante una tercera persona, tantas veces como fuera necesario,
los procesos tedricos mediante los cuales doy cuenta de, explicito argumentati-
vamente, el ser del objeto o de un dmbito de realidad, su estructura, su modo de
aparecer. Esta pretension de universalidad argumentativa dard lugar a lo que se
ha llamado, andando el tiempo, «cultura de razones».

La filosofia, en cuanto ejercicio critico autorreflexivo, conocimiento de
segundo grado, significa la posibilidad de poner en crisis lo recibido, ya sea un
hecho o una doctrina, en cuanto cifran su verdad o su valor en el simple dato de
su aceptacién transmitida por la tradicién o la autoridad de quien lo formula. El
surgimiento de la filosofia implica, por tanto, la existencia de mutaciones en el
orden de las pricticas sociales o en el modo de presentarse de ciertos fenéme-
nos que hacen inviable el que puedan ser asumidos por la forma ideoldgica
dominante en un grupo. Esta tensién limite, desestructuradora de formas de
existencia, obliga a instaurar nuevas categorias en el orden del conocimiento y
en el de las pricticas sociales. Ateniéndonos al esquema utilizado del paso del
mitos al logos en el mundo griego, el fendmeno de la emergencia de la raciona-
lidad y sus implicaciones no cabe remitirlo, como algunos han pretendido, a la
especial capacidad mental de los griegos. Tal emergencia cabria encuadrarla,
por comparacién con las culturas vecinas, en dos procesos paralelos. Por un
lado, el adelgazamiento, la pérdida, por parte de los mitos, de su capacidad de
transformacién ante los cambios sucedidos en grupos o sociedades. El pafio a
partir del cual se habia venido desplegando el mito ya no admitiria, en términos
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de Levi Strauss, que se lo pudiera retorcer mds para obtener una gota mds de
agua, una nueva variante de la matriz de sentido del mito en cuestién. En se-
gundo lugar, y este es un dato especialmente relevante, en el mundo griego se
acaba operando la disociacién entre mito y ritual. Desde esta perspectiva se ha
destacado continuamente la separacién que vino a establecerse entre la concep-
tualizacion del poder politico en Grecia y la vecina Mesopotamia. En esta ulti-
ma, el rey, en el ritual del Afio Nuevo, renovaba cada afio su poder a través de
una organizacién simbdlica del cosmos, estableciendo el lugar de los astros y la
cadencia de dias y estaciones. El rito recreaba el orden frente al caos y su
propia puesta en escena legitimaba simbdlicamente el dominio del monarca so-
bre el pueblo. La ruptura, en el mundo helénico, de estos dos elementos, mito y
ritual, quizds en tiempos arcaicos, posibilité el hecho de que, en funcién de
procesos sociales complejos tanto en el orden cognitivo como en el de las for-
mas de vida, el dmbito de lo politico pudiera ser tematizado como una realidad
que exigia categorizaciones de nuevo cuiio debido a las disonancias epistemold-
gicas que irrumpen en la vida social, en un orden ideol6gico ya en crisis. En el
didlogo perdido y atribuido a Aristdteles: Sobre la filosofia, se narraba una serie
de convulsiones que acontecian periédicamente a los humanos y que obligaban
a los supervivientes de cada cataclismo a disefiar, otra vez, formas de vida y a
establecer normas de organizacién de vida en comin. A este respecto, comenta
Vernant que esta narracién, contenida en el texto aristotélico citado, estd clara-
mente aludiendo a procesos radicales que estaban afectando internamente a las
relaciones entre los habitantes de la Grecia del siglo vil o vi a.C. y que guardan
relacién con una crisis ideolégica tanto en el orden social, como en los ambitos
de la moral y de la religién. Ante tal estado de cosas, «pusieron sus miras en la
organizacién de la polis e inventaron las leyes y todos los demds vinculos que
ensamblan entre si las partes de la ciudad; y aquel invento lo denominaron
Sabiduria; fue de esta sabidurfa (anterior a la ciencia fisica, la physiké, theoria,
y a la Sabiduria suprema, que tiene por objeto las realidades divinas) de la que
estuvieron dotados los Siete Sabios, que precisamente establecieron las virtudes
propias del ciudadano» (J.-P. Vemant, Los origenes del pensamiento griego,
Buenos Aires, 1965, p. 54).

La politica se presenta, de acuerdo con este relato, como el efecto de refle-
xién de segundo orden, asumiendo las disonancias sociales y cognitivas de un
momento histérico determinado, que permite instituir una nueva perspectiva
para el otorgamiento de sentido a la realidad humana. Forma de instauracién de
sentido a la cual se le atribuye un rango especial por encima de los demds
saberes tedricos y filoséficos. Marca asi la emergencia de la filosofia politica.
«El punto de partida de la crisis, escribe Vernant, fue de orden econémico, que
revistié en su origen la forma de una efervescencia religiosa al mismo tiempo
que social, pero que, en las condiciones propias de la ciudad, llevé en definitiva
al nacimiento de una reflexién moral politica de cardcter laico, que encaré de un
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modo puramente positivo los problemas del orden y del desorden en el mundo
humano» (op. cit., 55). Lo que a primera vista pudiera asemejarse a un cambio
de gobierno o de poder deja entrever, no obstante, el verdadero alcance filos6fi-
co de la reorganizacidn del propio mundo de lo humano. Como puede apreciar-
se, lo que en un principio fueron problemas sociales y de organizacién acaban
arrastrando consigo reajustes de la visién del mundo y del orden de valores. Se
trata de problemas con capacidad de conmocidn, de introduccién de desorden
en el propio sistema, por decirlo con palabras de Ryle, y cuyas virtualidades
desestructurantes solamente pueden ser dominadas y reincorporadas en un nue-
vo marco interpretativo al precio de una elevacién de conciencia. La elevacién
a ese segundo grado de saber es de cuiio filoséfico. Los efectos producidos por
la necesidad de asumir todos los problemas desestructurantes de un determinado
orden humano, histérico, serdn ahora inteligibles sélo a través de los esquemas
ideoldgicos que permitan una nueva explicacién, en este caso «laica», del uni-
verso fisico y social. La resolucién de dichos problemas se traduce tanto en la
determinacién de una nueva forma de otorgar sentido a la realidad como en un
nuevo criterio de organizacién de la realidad misma. La politica es y se consti-
tuye, precisamente, en instancia instituyente de sentido y ofrece el aspecto de
una nueva modalidad epistemoldgica del saber, afectando tanto al orden de lo
humano como al universo en general.

En la obra anteriormente citada, p. 102, recoge Vernant un texto politico
que constituye la gramdtica profunda de lo que podemos ya denominar el nuevo
imaginario simbdlico de la sociedad ateniense. En dicho texto, Herédoto da
cuenta de cémo, a la muerte del tirano Policrates, el sucesor que este dltimo
habia designado para sucederle, Meandro, convoca a una asamblea y les comu-
nica, a los ciudadanos reunidos, lo siguiente: «Policrates no tenfa mi aprobacién
cuando reinaba como déspota sobre hombres que eran semejantes a €l [...] Por
mi parte, depongo la arcké es meson, coloco el poder en el centro y proclamo
para vosotros la isonomia», la igualdad. Este sencillo relato se ha convertido en
el referente normativo de mds pregnancia en toda la cultura de Occidente. En
términos politicos se pretende argumentar que todo grupo humano ha de poder
decidir, por acuerdo de sus miembros, el tipo de relaciones socio-politicas por
las que regirdn sus vidas en comiin. Filos6ficamente explicita el nuevo criterio
que ha de posibilitar el entendimiento de lo humano y, por extensién, la con-
cepcién del universo. La igualdad es el principio que estd en la base de esta
nueva epistemologia laica. La isegoria y la isonomia traducen esa posicién del
centro frente al cual cada uno es equidistante. Y es tanto mds importante desta-
car este criterio de normatividad de la politica por cuanto el solapamiento de la
misma por una pretendida normatividad universal de la moral estd creando no
pocos problemas en nuestro momento actual. Volveremos sobre ello. Con la
nueva estructuracién en tormo a la equidistancia, a la igualdad sin jerarqufas,
rompe la ordenacién cosmolégica del mundo mitico jerarquizado, organizado
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segtin diversos planos con valoracion entitativa diferenciada. La nueva perspec-
tiva homogeneizadora va a posibilitar la revolucionaria comprensién del univer-
so de acuerdo con un modelo geométrico. No hay ya raices, ni soporte, ni
basamento. EI cosmos se convierte en un espacio matematizado, que se conser-
va como un equilibrio entre potencias iguales. El dgora es ahora el modelo de
comprension del universo. Amanece asi, como en un juego de espejos, una
correlacién comprensiva entre el saber del mundo de lo humano y el criterio
epistemoldgico para un conocimiento del cosmos, correlacién epistemoldgica
que ha tenido una larga historia con diversas variantes.

Para terminar esta sintética descripcién del primer imaginario simbdlico de
la nueva sociedad en Occidente, quisiera llamar la atencién sobre la narracién
que sitda el hecho de la aparicién filoséfica de /a politica en conjuncién con la
actuacién de los Siete Sabios. Ello viene a significar, a efectos de la crisis de
nuestro momento, que la institucién de sentido por parte de la politica sélo
parece tener un éxito total de implantacién histérica si va acompafiada del desa-
rrollo de formas culturales y cientificas acordes con la nueva Iégica de sentido.

La politica, por tanto, no es equivalente a lo politico ni es una forma
modificada de éste. Entiendo por «lo politico» las diversas formas que han
revestido, a lo largo de la historia, el ejercicio del poder y sus instituciones
sobre un grupo humano. Lo politico ha existido siempre en las sociedades hu-
manas minimas complejas. La politica, por el contrario, tiene su acta de naci-
miento en el proceso por el cual la razén hace acto de presencia en el mundo
cultural griego. Ni ha existido siempre ni es coextensiva con las demds culturas
o civilizaciones. Se encuentra ligada a la capacidad de la razén, a la posibilidad
central de autorreflexién critica con respecto al mundo en que se instituye. Asi,
la politica, en la linea de investigacién de Castoriadis, traduce la constitucién de
un imaginario politico-social, como hemos venido explicitando, que comprende
un denso conjunto de significaciones, no meramente racionales, por medio del
cual cobra cuerpo en una sociedad su propio mundo de vida. Este mismo ima-
ginario marca las relaciones con la naturaleza y establece las sefias de identidad.

<Un nuevo imaginario politico hoy? Sobre el decurso
de la civilizacién occidental

Me situaré, ahora, in media res, en el segundo imaginario creado en la historia
de Occidente, esto es, el proveniente de la revolucién americana y francesa con
La declaracion de los Derechos del hombre y del ciudadano. Y ello en funcién
de la siguiente hipétesis: ;Podrfamos afirmar que las convulsiones politicas,
econdmicas, etc., que, peridicamente, estin sacudiendo, en nuestro tiempo, la
vida de diversos pueblos y que afectan, igualmente, al tratamiento de la tierra en
que habitamos, estarfan demandando la recreacién por parte de esos mismos
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pueblos o civilizaciones de un nuevo imaginario politico como se produjo en
Grecia o en nuestro mundo occidental moderno? ;Hay, por otra parte, algunos
procesos o cambios estructurales que apunten a ese horizonte de cambio? Parti-
mos del hecho de que la filosofia por si misma no es la partera de la historia y
por temor a la labor despética de una filosofia de la totalidad, deseo ejercer,
mis bien, ese otro papel mds préximo al de la hermenéutica de la sospecha.
Una sospecha que inquiere argumentativamente, una y otra vez, sobre la ade-
cuacién de ciertas précticas sociales, econémicas y politicas que gozan de un
papel dominante en nuestros dmbitos de vida y que, posiblemente, hayan llega-
do a tal grado de desestructuracién de la vida humana y de la naturaleza que
estén interpelando a los sujetos politicos sobre la necesidad de un cambio tan
significativo como el que entraiia la reflexividad filoséfica de la politica...

En un estudio pormenorizado de fechas, autores y delimitacioén del término
civilizacién, Lucien Febvre aclara que el concepto de civilizacion no va a ser
objeto de estudio tematizado hasta bien entrado el siglo XIX. Sin embargo, los
filésofos de Las Luces ya dejaron constituido el niicleo de dicho término como
un ideal moral de largo alcance. Desde esta perspectiva y a propésito de su
trabajo Proyecto de una Universidad para el gobierno de Rusia, Diderot con-
signaba ya que la ignorancia es la linea que separa al civilizado del esclavo y
del salvaje, «instruir una nacién, apostilla, es civilizarla». Ideal civilizatorio que
quedaria pergefiado por Condorcet, en un pasaje de su célebre Vidas de Voltaire
y haciéndose eco de la obra citada de Diderot, enfatiza que no es la politica de
los principes la que puede traer la paz y evitar la esclavitud y la miseria, sino
que «son las luces de los pueblos civilizados», las que acarrearén tales bienes.
E! desarrollo del conocimiento, la fuerza de las «luces» desde los diversos cam-
pos del saber entrafian, pues, una dimensién moral que se encargard de poner
de relieve en esos mismos afios Raynal, quien subraya que no puede haber
civilizacién sin justicia.? Este ideal moral cobra una especial modulacién con la
puesta en escena de la Revolucién francesa, que ya permite introducir un nuevo
horizonte: el del futuro. El optimismo derivado de aquellos hechos, en un mo-
mento ascendente de la euforia revolucionaria, cobra especial relevancia: el pro-
greso, se afirmard, serd tan ilimitado como capacidad de perfeccionarse tengan
los hombres. Bien es cierto que la instauracién del nuevo imaginario politico no
deja de ser apreciado, a la vez, como un momento lleno de convulsiones, de
efectos de miseria, de hambre y de muerte para muchos, sus propios actores.
Los navegantes, los hombres de ciencia, los exilados no dejan de constatar la
desaparicién de ciertas formas de vida valiosas que descubren en los pueblos en
los que recalan o se disponen a vivir. La civilizacién que pregona el progreso
no deja de albergar ambigiiedades peligrosas,

En el contexto descrito se introduce, necesariamente, la voz y la obra de
Rousseau. El ginebrino dejé escrita una obra cuya unidad vuelve a plantear un
problema tan actual como discutido lo fue en su momento. Hace notar Staro-
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binski que la lectura de Rousseau suscitd diferentes interpretaciones, como lo
indicaria el caso de Engels. Este quiso ver en El contrato social una superacion
de aquella otra linea de investigacion que tuvo su plasmacién en el Discurso
sobre el origen y los fundamentos de la desigualdad entre los hombres. Esta
tltirna obra sistematiza la idea de que la civilizacién que va imponiéndose en su
tiempo cobra cuerpo en un proceso de alienacién progresiva del hombre, que
para sacar provecho «hubo de mostrarse distinto de lo que era en realidad». «El
hombre se aliena en su apariencia, escribe Starobinski; Rousseau presenta el pa-
recer, al mismo tiempo, como la consecuencia y como la causa de las transfor-
maciones econdmicas»’ (J. Starobinski, Jean-Jacques Rousseau. La transparen-
cia y el obsticulo [trad. de Santiago Gonzélez Noriega), Madrid, 1983, p. 41).
La sociedad constituida, en la que entra el hombre, le obliga a despojarse de su
propia identidad y a configurarla ahora en funcién de necesidades que le instru-
mentalizan. Primero, porque tales necesidades son inducidas socialmente y
constituyen una servidumbre con respecto a su autonomia como sujeto. En se-
gundo lugar, porque siendo ilimitadas tales necesidades en funcién del prestigio
y del poder acaban instrumentalizando sus propias capacidades humanas. «Tras
haber sido en otro tiempo libre e independiente, escribe Rousseau, he aqui
cémo, por medio de un sinfin de nuevas necesidades, el hombre estd sometido,
por asi decir, a toda la naturaleza y, en especial, a sus semejantes, de los que, en
cierto sentido, se convierte en esclavo, atin en el caso de que se haga sefior de
ellos» (op. cit., pp. 41-42). Esta visién critica del proceso histérico humano no
va a ser «superada» en una nueva reinterpretacion del desarrollo social con la
escritura de El contrato social. Este es escrito desde una perspectiva normativa
que no guarda relacién genealdgica con respecto al Discurso..., cuyo centro
filoséfico-politico estd referido a un existente «orden de la naturaleza». Ahora
bien, El contrato social no pretende asumir el referido orden histérico de aliena-
cién descrito en Discurso... para, en un sentido hegeliano, superarlo en un nue-
vo nivel de consideracién filoséfica. No hay datos que puedan hacer plausible
la existencia de una tinica matriz de reflexividad filoséfica que interrelacione
ambas obras como productos de un mismo proyecto. Por el contrario, El con-
trato social, lejos de las convulsiones histéricas, podria leerse como una obra
abstracta, guia de un proceso cuasi inicidtico, en el cual los hombres, al recupe-
rar su autonomia en el constructo de «la voluntad general», piensan entrar en
una nueva Atenas, lejos de los avatares alienantes de la historia.

El decurso de la historia se ha construido rousseaunianamente por su lado
peor, por el lado de la alienacién y de la explotacién del «orden natural» que tuvo
a los individuos, en un primer momento, como sujetos pacientes. La obra de
Polany, La gran transformacion, ha sido considerada como el examen més rigu-
roso sobre los efectos econémico-sociales del industrialismo en el XiX. Pues bien,
dicha obra puede ser leida como la historia de la suprema violencia antropolégica
en orden a crear el tipo humano de la nueva sociedad de mercado, impuesta por la
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deriva capitalista de la civilizacién modema. La destruccién de la cultura heredada
fue tan violentamente arrasada que algunos comparaban los modos de superviven-
cia de la clase obrera a las formas de vida de tribus africanas. La violencia se
ejerci6, como se sabe, incluso sobre los nifios. A propésito de este dato tltimo,
Polany recoge, en el apéndice de su libro, los comentarios del eminente socidlogo
negro, Charles S. Johnson. Este escribi6 sobre aquellos momentos: «Las racionali-
zaciones que entonces sirvieron para legitimar la trata de nifios eran casi idénticas
a las que se utilizaron para justificar la trata de esclavos».#

Este estado de explotacién suma acabarfa actuando sobre la otra parte del
«estado natural» a que se referia Rousseau. Si la primera ruptura en el metabo-
lismo de la humanidad con la naturaleza puede datarse en el momento del
desarrollo del capitalismo (1750-1800), la segunda revolucién tecnol6gica, entre
1930-1950, marca la entrada en la era de crisis ecolégica global. A partir de la
mitad de [os afios setenta, de acuerdo con Riechmann, se hace ya evidente lo
que puede denominarse una crisis ecolégica mundial con la expansién de los
sistemas socioeconémicos a la globalidad de la biosfera con dafios irreversibles,
con la modificacién de los grandes equilibrios biogeoquimicos, con la extensién
de macrocontaminaciones ya no circunscritas a ecosistemas o regiones determi-
nadas. El ecologismo, més all4 del conservacionismo o el ambientalismo, desa-
rrolla «un discurso critico que subraya el cardcter destructivo y autodestructivo
de la civilizacién productivista engendrada por el capitalismo modemno, y que
esboza el proyecto politico-social de una civilizacién alternativa».’

Las demandas de una alternativa civilizatoria han cobrado fuerza y, sobre
todo, argumentos para cambios radicales y perentorios en la economifa «ortodo-
xa» dominante, a raiz de la reunién, en Nairobi, a finales de este mes de marzo,
del Panel Intergubernamental sobre Cambio Climéatico (IPCC), creado por Na-
ciones Unidas en 1988. En el Protocolo Kioto, firmado en 1997, se habia apro-
bado, por la mayona de las naciones, el respaldo a los cientificos que venian
trabajando y, al mismo tiempo, se comprometian a asumir las medidas que se
derivaran de sus informes En la reunion de Nairobi se ha evaluado el Tercer
Informe sobre «Cambio Climdtico 2001» (tras los dos anteriores, publicados en
1990 y 1995). Este tltimo informe consta de tres partes: Bases cientificas, Im-
pactos, adaptacion y vulnerabilidad y Mitigacién. Cada parte, elaborada por
unos 200 cientificos, ha sido contrastada y revisada criticamente por més de
400 expertos independientes. El objetivo central del informe trataba de aportar,
a partir de los gases de efecto invernadero para el siglo XXI en el mundo, los
efectos climdticos de orden global, los impactos en ecosistemas naturales terres-
tres y maritimos, etc. Datos que afectan a los problemas de la agricultura y sus
productos, a los recursos hidricos, a las influencias sobre las zonas costeras y
sus alteraciones; a la salud humana, etc. Desde Naciones Unidas, Klaus Toep-
fer, Director de PNUMA, ha sentenciado que «el IPPC ha proporcionado al
mundo informes de primera clase sobre Ia elevacién de temperaturas a la que se
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enfrenta la Tierra, los devastadores impactos de este aumento y las formas en
que podemos tratar de evitar los peores efectos del calentamiento global». El in-
forme, en efecto, destaca un aumento de temperatura de 0,6 grados en el siglo XX,
achacable, en gran parte, a las actividades humanas, previendo un calentamiento
en torno a 5,8 grados para el siglo XXI. Hay que tener en cuenta, por otro lado
que: «entre 1970 y 1999 la Tierra ha perdido un 30 % de su riqueza forestal y
acudtica, a un ritmo de un 1 % anual, al tiempo que el consumo de recursos
(y la subsiguiente contaminacién) ha crecido al 2 % anual».6

Los datos aportados, sin embargo, no implican una posicién agorera infle-
xible ni pretenden alimentar un pesimismo que no tuviera en cuenta también las'
propiedades antientrépicas de la naturaleza, con la recepcién de energia del
exterior, y las capacidades de las sociedades humanas para desarrollos especia-
les y complejos. Ahora bien, la posicidn critica ecoldgica si pone de manifiesto,
por un lado, la «ausencia de una conmensurabilidad econémica» ante la incerti-
dumbre, horizontes temporales y tipos de descuento que supondria una econo-
mia de los recursos naturales y del medio ambiente.” Por otra, como afirma
Martinez de Alier a partir de su anterior anotacion, la economia ortodoxa, te-
niendo en cuenta la incertidumbre sobre el funcionamiento de los sistemas eco-
l6gicos, estd incapacitada para dar un valor monetario actualizado a las externa-
lidades, asi como resulta arbitrario el valor que pretende otorgar a los recursos
agotables, ya que desconocemos las preferencias de los agentes futuros. Desde
esta misma perspectiva y dado que la economia es entrépica, con agotamiento
de recursos y produccién de desechos, «el mercado no tiene capacidad para
valorar con exactitud esos efectos». En definitiva, frente al cardcter tecnocratico,
libre de todo ideologia, de mera gestién y uso de los instrumentos del andlisis
econémico convencional con que algunos defensores de la nueva economia de
la globalizacién pretenden legitimar el tratamiento de los «problemas econémi-
cos», la advertencia del «Informe de Cambio Climdtico 2001» apunta a un
cambio dristico en el modo de conformar socialmente nuestra relacién con el
mundo, con la naturaleza, con los grupos sociales a los que se pretenden trasla-
dar los efectos perversos de las externalidades generadas. Y, en igual medida,
apunta al ineludible compromiso moral con las generaciones futuras. Es, pues,
todo un cambio civilizatorio 1o que demanda un nuevo imaginario politico que
pueda asumir ética y politicamente lo que ni el mercado ni una técnica econé-
mica pueden alumbrar.

Resulta dificil obviar el pronunciamiento negativo de la Administracién
Bush, justo en estos momentos, sobre el Protocolo de Kioto. Es ampliamente
reconocido el hecho real de que EE.UU. estd jugando el papel de locomotora de
la nueva economia,.con su fuerza «ejemplarizante» para las demds naciones, asi
como es, igualmente, la primera potencia militar. De modo que su negativa a
asumir las resoluciones adoptadas formalmente en Nairobi, tras la firma anterior
del Protocolo de Kioto, parece llevar hasta la exasperacion los aspectos mds

14 RIFP /17 (2001)



(Un nuevo imaginario politico? .

sérdidos de esta civilizacién depredadora de la naturaleza y la arbitraria imposi-
cién mercantilista por encima de los problemas que afectan a la existencia mis-
ma de los humanos. Més atin cuando ya, a mediados de los noventa, el vicepre-
sidente de los EE.UU., Al Gore, enfatizaba piiblicamente haber llegado al con-
vencimiento de que era necesario «hacer de la salvacion del medio ambiente el
principio organizativo central de nuestra civilizacién».

Sobre los dilemas de la civilizacién occidental. Las nuevas dimensiones
de la globalizacién

La dimensién critico-normativa de una ecologia no meramente ambientalista
apuesta, claramente, por un cambio civilizatorio de gran alcance, al tiempo que
rompe con el caricter neutralista, no ideolégico, que pretende para si la econo-
mia ortodoxa que estd en la base de la nueva forma de capitalismo realmente
existente. Bien es cierto que, desde el tltimo cuarto del siglo XX, tanto la crisis
de los movimientos emancipatorios, especialmente desde la caida del muro de
Berlin, como el cambio drastico en la organizacién y las dimensiones de la
«nueva economia», han servido para reestructurar las formas que el capitalismo
habia sido asumido desde los inicios del XX y, fundamentalmente, desde los
cambios operados en los veinte afios de bonanza tras la Segunda Guerra Mun-
dial. La reorganizacién del capitalismo, especialmente a partir de la crisis del 73
y con la conformacién més clara que asumié a partir de los ochenta, lo que ha
dado lugar a Ja denominada «globalizacién», ha condicionado, no sélo las ca-
racteristicas mas letales de la civilizacién occidental sino que ha afectado tanto
a las formas de vida como a la percepcién de nuestro futuro.

Robert Heilbroner, quien junto a William Milberg, ha analizado La crisis
de vision en el pensamiento econémico moderno, toma de nuevo, por su parte,
la dificil tarea de hacerse cargo de las Visiones del futuro.® Sin pretension algu-
na de futurdlogo si destaca, sin embargo, aquellos elementos que, a la postre,
parecen apostar por un cambio del imaginario politico hasta ahora vigente. En
primer lugar, resalta cémo el futuro ha perdido las esperanzas de un tiempo
mejor que, durante mucho tiempo, alimentaron tanto fa idea de progreso como
la ilusién de un capitalismo reformado. Por el contrario, hoy el futuro se nos ha
vuelto inescrutable cuando no cargado de crespones negros. En segundo lugar,
la confianza, otrora depositada en la conjuncién beneficiosa de ciencia y técnica
para asegurar un rumbo histérico que permitiera una «vida buena», contrasta en
los ultimos afios en varios escenarios histéricos con una posibilidad real de
destruccion masiva del hombre y la naturaleza. El orden econémico, como la
capacidad de produccién y distribucién idénea para revolucionar las situaciones
de menesterosidad, se nos ha vuelto més extrafiado, mas alejado de nuestra drea
de influencia, creando las mayores asimetrias y mostrando, con verdadera fiere-
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za, que el hecho de vivir, para millones de seres, es ya casi un milagro, una
heroicidad. Por tltimo, escribe, «el espiritu politico de liberacién y autodetermi-
nacién ha perdido paulatinamente su inocencia. De ahf la ansiedad que constitu-
ye un aspecto tan palpable del hoy, en agudo contraste tanto con la resignacién
del pasado lejano como con el optimismo del ayer».’ La inseguridad tan presen-
te entre nosotros puede servir de coartada para tachar de banales muchos de los
deseos y esfuerzos por pensar, imaginar, algo mejor. La contingencia se ha
asentado entre nosotros de una forma radical. Pero eso mismo da sentido a los
esfuerzos aunados por asumir /a politica, un comportamiento humano consis-
tente en persistir en la aspiracion de alumbrar, desde instancias de equidad e
igualdad, plurales formas de vida humana. Necesidad apremiante que puede
fortalecerse como deseo de muchos.

La contingencia radical, sin filosoffas de la historia que garanticen cual-
quier proyecto emancipador, nos hace enfrentar El futuro de la civilizacion ca-
pitalista, titulo de una obra de Immanuel Wallerstein, como un momento cons-
titutivo de nuestra comprensién del presente. La situacién de la civilizacién
capitalista, segiin Wallerstein, se encuentra en el otofio de su existencia, lo cual
significa que es necesario tanto una labor de andlisis de los procesos que apun-
tan a la crisis como establecer algunas de las orientaciones de los nuevos cursos
in fieri. El ocaso de este sistema, para Wallerstein, viene incoado desde algunos
de los acontecimientos histéricos del siglo XX y retrasado por la confluencia de
ideologfas que lo reforzaron en los tltimos afios. Asi, por ejemplo, el mayo del
68, caracterizado por Touraine como un preludio del siglo XXI, tiene para Wa-
llerstein el valor de una conmocion politica y cultural que abre grietas, «bifurca-
ciones» dentro de nuestra civilizacién, Sin embargo, no estd prefigurada en ella
la salida concreta que provocaron tales hechos, desde la ruptura de las formas
canalizadoras (los partidos) de las demandas de emancipacién, a la critica radi-
cal de las relaciones de dominacién y jerarquizacién de las industrias, al cambio
cultural entre trabajo y ocio o la crisis de legitimacién que dej6 caer sobre las
estructuras estatales. El afio 1989, por su parte, como segunda quiebra capaz de
abrir otro tipo de bifurcaciones, tiene la particularidad de «traer consigo la de-
sintegracién de las estructuras estatales sin los efectos optimistas y estabilizado-
res de las descolonizaciones nacionalistas posteriores a 1918 y 1945».1 El fin
del bipolarismo, por su lado, ha sido seguido, a partir de los afios noventa, por
la pérdida para EE.UU. de la categoria histéricamente denominada como «pais
hegeménicon, lo cual abre un fuerte interrogante sobre la continuidad del siste-
ma-mundo moderno, o lo que es igual, no sabemos sin continuardn o variaran
los actores que se han desarrollado a través del sistema mundo: las naciones, los
grupos étnicos, los hogares, «como también las dos divisiones centrales del
sistema: el género y la raza».

En relacién con nuestros intereses del momento, la peculiaridad de los
exdmenes, por parte de Wallerstein, de sistemas histricos de largo recorrido
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histérico se sitia en la caracterizacién de nuestro sistema mundo-capitalista
como el vnico sistema histérico que se expandié al mundo entero. Mds atin,
acab6 conformdndose como una civilizacién, o mds precisamente, la civiliza-
cién que estatuye la idea de la Humanidad. Desde esta perspectiva, la mundiali-
zaci6n del capitalismo llevada a cabo desde Occidente adquiere las caracteristi-
cas de un sistema valioso en s{ mismo y. que debe ser adoptado por el resto de
las naciones. Los lazos de tal civilizacién con el desarrollo de la ciencia acaban
decantando la dimensién del progreso como nicleo central de esta civilizacion
y que supuso la asuncién de sus logros incluso por parte de su mayor enemigo:
el marxismo. El desencantamiento que ha acabado instalindose en el modo
civilizatorio impuesto tiene su correlato en los dilemas del sistema capitalista
examinados y se proyecta en la desestructuracién politica del poder dentro de
naciones o de regiones del mundo. Las bifurcaciones que se han ido abriendo
tras la quiebra de parte de los elementos estructurales de la civilizacién capita-
lista han hecho emerger a algunos de los agentes hist6ricos absorbidos por di-
cha civilizacién y que ahora cobran formas inquietantes. Asi, hemos asistido a
la opcidn por la alteridad radical, representada por Jomeini, que establecié el
rechazo total del sistema-mundo como modo de existencia y organizacién de
nuevos estados y con repercusiones mas amplias de orden regional. Desde otra
disposicién en orden a estructurar una oposicién frontal al sistema-mundo, Hus-
sein escogié «el camino de la inversién para crear estados grandes y fuertemen-
te militarizados con la intencién de entrar en guerra con el norte».!! Opcidn
dificil de mantener pero més peligrosa atin si se amplia a la regién y que, como
ha podido comprobarse, ni la derrota la ha eliminado del todo. Finalmente,
estamos asistiendo a la opcidn de la patera. La situacién de postracién absoluta
de pafses empobrecidos, cuyo niimero ha aumentado en los dltimos afios, hace
mds intolerable la discriminacién de los movimientos de personas frente al pro-
tegido movimiento de los capitales financieros que, en los ultimos afios, ha
asolado repetidamente paises enteros. Sin dejar de reconocer la necesidad de
ciertos criterios que organicen los flujos que puedan desencadenar los movi-
mientos de pueblo no parece que el més elemental derecho a la vida y ciertos
criterios de justicia puedan ser sustituidos por muros legales o reales. La civili-
zacién ha comenzado a enfrentarse a sus bifurcaciones y a sus quiebras estruc-
turales intermitentes.

Las dimensiones del futuro visualizadas, la crisis de la civilizacién capita-
lista resefiada y las bifurcaciones que han cobrado cuerpo en el orden politico
parecen, sin embargo, encontrarse estancadas en si mismas, sin capacidad de
extension, sin consistencia para un enfrentamiento real con el propio orden que
niegan. Los dilemas sociales y politicos apuntados serfan aspectos de una reali-
dad social mundial que, por el contrario, parece afirmarse como un orden deve-
nido necesario, y que, en virtud de su ser ineluctable, ha conseguido ser consi-
derado valioso en si mismo. Asi, desde ese nuevo pensamiento politico débil,
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elaborado a la sombra del laborismo inglés, su teérico mds influyente, Anthony
Giddens, esta vez en compaiifa de Hutton, describe de la siguiente forma el
nuevo siglo que amanece: «El poder y el impulso de las transformaciones con-
tempordneas residen en el cambio econémico, politico y cultural resumido en el
término “globalizacién”. Se trata de la interaccién entre una extraordinaria inno-
vacién tecnoldgica, un alcance mundial y, como motor, un capitalismo de di-
mensién mundial que da su carécter peculiar a la transformacién actual y hace
que tenga una velocidad, una inevitabilidad y una fuerza que no tenia antes».'?
Se trata, insisten los autores a continuacién, de una reinvencion total de la per-
cepcién cultural del mundo de la empresa y el capitalismo que han venido a
convencer a los gobiernos de la eficacia y bondad de la iniciativa privada frente
al sector publico. Lo que se traduce politicamente en que «el gobierno también
debe reinventarse y hacerse mis emprendedor». Aunque los pobres viven en
situaciones tan duras como lo eran en los periodos menos regulados del XIX, sin
embargo, «hasta los pobres se resisten a que se les califique de pobres».!3

(Cudl es el sentido ultimo de esta interpretacién de la nueva conformacién
mundial? De un modo directo, Giddens, en un trabajo del 98, hacia balance de
los filésofos de la Ilustracién, motor de la modernidad, quienes habrian patroci-
nado la idea de que «cuanto mds logremos saber del mundo, mds podremos
modelarlo de acuerdo con los intereses y fines humanos [...] Creo que éste ha
sido el tema dominante en gran parte de este siglo. No ha resultado falso, pero
ha resultado engafioso». Fin de la filosofia ifustrada que se une a su diagndstico
politico: «<En mi opinién, el marxismo ha muerto y no volvera. El socialismo
creo que también ha muerto como filosofia politico-econémica viva». La quie-
bra de la filosoffa y de los paradigmas que habfan representado el momento
emancipatorio dan paso a una nueva etapa del saber: «Deberfa ser, si se quiere,
la oportunidad de un nuevo nacimiento de la Sociologia, como intento de inte-
grar los cambios que estdn orientando nuestra sociedad de forma inexorablex».'*
En definitiva, lo que se nos presenta, desde la lectura de uno y otro texto, como
en el resto de sus consideraciones sobre la tercera via, es un proceso social de
cardcter mundial ineluctable, sancionado «cientificamente» por la Sociologia
como una reinvencién total, producto inevitable a su vez de nuestro propio
mundo social, pero sin que haya posibilidad de enfrentare sociolégica o politi-
camente a las fuerzas reales que lo sustentan y lo dinamizan, asf como tampoco
cabe hacerse cargo criticamente, en sentido kantiano, de la dimensién valorativa
de sus elementos estructurales, de su orientacién o de sus fines. La nueva So-
ciologia ejerceria de manual de instrucciones para el conocimiento de las partes
que componen la globalizacién, los movimientos y sus usos posibles. Pero en
ningtdn caso podria encontrarse en tal manual indicaciones de c6mo orientar en
un sentido u otro ese proceso, cémo marcar rumbos nuevos o abrir caminos
distintos a los ya previstos. Se carece de alternativas, mejor atin, no tiene senti-
do plantearlas.
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En un debate abierto en la prensa espafiola sobre los problemas de la
globalizacién, con la participacion de varios profesores de economia y sociolo-
gfa, hemos podido comprobar c6mo el presidente del Center for Economic Po-
licy Research, el espafiol Guillermo de la Dehesa, promotor de dicho debate,
sacaba las conclusiones de un discurso como el de Giddens. Para Guillermo de
la Dehesa: «protestar contra procesos generales inherentes al desarrollo de la
economia mundial como el capitalismo o la globalizacién actuales, como si se
tratase de ideologias a las que hay que adherirse o rechazar, no tiene ningln
sentido préictico ya que dependen de millones de decisiones individuales». Para
afirmar en un articulo posterior: «no es prictico protestar contra un proceso
general inherente al desarrollo de la economia mundial, sino que es més efecti-
vo luchar contra situaciones concretas de desigualdad, injusticia 0 marginacién
que desencadena la globalizacién».!S Ciertamente cabe que diversos individuos
se adhieran a tal proceso econémico, como afirma Guillermo de la Dehesa,
pero, como parece deducirse de sus razonamientos, tales adhesiones no son
constitutivas de la naturaleza de tal economia ni validan su pertinencia.

Atendiendo al infocapitalismo con rostro humano de la «tercera via», asu-
miendo el mejor escenario econémico con la confluencia del Banco Central
Europeo, el FMI y el Banco Mundial, Manuel Castell viene a concluir que, aun
en el caso hipotético excepcional en el cual confluyeran todos los agentes favo-
recedores de la globalizacion, més de dos tercios de la humanidad quedarian
excluidos, en gran parte, de la mayoria de sus beneficios, ademds de la enorme
cantidad de gente que serfa relegada de la sociedad en los pafses avanzados. En
los propios EE.UU., insiste nuestro autor, alrededor de un 15 por ciento vive
por debajo del umbral de la pobreza y 5,5 millones de personas estdn sometidas
al sistema de justicia penal. No es posible, ademds, dejar de considerar los
graves problemas de implosién de los mercados financieros y los referidos al
estancamiento de la demanda solvente comparada con la capacidad productiva
generada por la innovacién tecnoldgica, la organizacién en redes y la moviliza-
cién de capital. De modo que, si no sélo es éticamente discutible la fantasia de
sociedades al estilo de Silicon Valley, rodeadas de dreas de pobreza y subsisten-
cia en la mayor parte del planeta, la tendencia descrita del actual infocapitalis-
mo, incluso en el mejor de los escenarios, teniendo en cuenta lo «mds importan-
te para nuestro objetivo, politica y socialmente [es] insostenible». Las conse-
cuencias sociales (desde las nuevas epidemias a la expansién de la economia
criminal mundial), las politicas (como las referidas por Wallerstein), -las referi-
das al medio ambiente y «la destruccién de lo que es nuestro propio sentido de
la humanidad, son posibles consecuencias (algunas, ya en activo) de ese modelo
dindmico pero excluyente de capitalismo global».!¢

En una reedicion del fin de las ideologias, se ha querido caracterizar la
globalizaci6n econdmica, que abarca hoy todos los campos capaces de rendir
beneficios mercantiles, como un proceso necesario, no sujeto a grupos especia-
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les de fuerzas, sin afiliaciéon politica, dependiente de la creacién técnica. Es
dificil olvidar, sin embargo, apunta el Director de estudios del Consejo de Rela-
ciones Exteriores de Nueva York, Ethan B. Kapstein, «c6mo la decisién britani- -
ca de 1846, de abolir los derechos aduaneros del trigo, es un ejemplo clasico de

una politica conscientemente destinada a globalizar la economfa a favor de inte-

reses especificos», del mismo modo que «la economia global posterior a la

Segunda Guerra Mundial se derivé de una serie de decisiones politicas cons-

cientes, a las que se llegé en la creencia de que el aumento de los intercambios

econdmicos podria ser una fuerza favorable a la paz y prosperidad del mun-

do».!” Desde esta misma perspectiva, ya en 1987, al analizar el impulso primero

de la globalizacidn, sefialaba Castell que «es ftil como recordatorio de que un

modelo econémico nunca es independiente del proyecto politico subyacente que

lo impulsa. Més atin, en una economia internacional tan estrechamente interco-

nectada, el trunfo de dicho modelo en paises clave, impone de hecho su Iégica

en el resto del mundo».'® En una caracterizacién politica mas precisa, afirma

nuestro autor que el nuevo capitalismo es cualitativamente diferente, aplicando

principios econémicos y alianzas radicalmente distintos, y que, por consiguien-

te, redefinen y transforman el mapa prospectivo de los proyectos politicos. El

nuevo modelo de globalizacién econémica, insiste Castell, es el resultado de

luchas politicas en el tratamiento de la crisis econédmica y que conducen al

triunfo de las fuerzas conservadoras, que lleva al desarrollo de un programa

denominado, con cierta incorreccién, «reaganeconomia». Como compensacién

de la reduccién social y territorial del dmbito de acumulacidn, «se trata de un

modelo que es, a la vez, econémicamente dindmico, socialmente excluyente y

funcionalmente planetario».'”

La deriva de este modelo capltallsta-cwnhzatono sxgmﬁca, pues, la ruptura
de aquella reorganizacién socio-econdmica a la que se llegd tras la Primera
Guerra Mundial, dando lugar a lo que Gabriel Tortella ha designado como el
hecho mds importante del siglo XX: «la revolucién socialdemdcrata». Revolu-
cién que se caracteriza por la generalizacién del voto universal y la partici-
pacién creciente de los partidos de izquierda, asi como por la introduccién del
Estado de Bienestar.?? Con ello no sélo se quiebra el acuerdo social tras la
Segunda Guerra Mundial y se pierde el apoyo politico de los diversos agentes
sociales que habfan suscrito el pacto, sino que se crea un periodo de inseguridad
que generard liderazgos de otros grupos, los cuales esperan su oportunidad.
«Puede —enfatiza Kapstein— que el mundo esté avanzando inexorablemente
hacia uno de esos tragicos momentos que hard que los historiadores del futuro
se pregunten: ;por qué no se hizo nada a tiempo? ;Eran inconscientes las élites
econdmicas y politicas de los profundos trastornos que el cambio econémico y
tecnoldgico causaba a los trabajadores? ;Qué les impidi6 dar los pasos necesa-
rios para evitar una crisis mundiai?»?!

El caricter inexorable que se atribuye a la globalizacién en su aspecto
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dominante de la «nueva economia», asi como sus éxitos en ciertas 4reas del
planeta, conllevan una reduccién creciente de la experiencia por parte de los
sujetos humanos. Lo dado o existente es el tinico orden de realidad posible, lo
que hay se presenta como el tnico referente de eleccién y de pensamiento. La
homogeneizacién creciente que se deriva de este nuevo capitalismo supone la
eliminacién de las mediaciones simbdlicas por las que se llevan a cabo los
deseos de los individuos. Hay una clara expulsion de la subjetividad que se
dobla de una pérdida de la memoria histérica. Parece que no es posible dar
oportunidad a los momentos histéricos de cambios sociales, que no cabe dotar
de protagonismo a los agentes de procesos revolucionarios ni asumir la conjun-
cién de grupos que coincidieron histéricamente en la decision de superar situa-
ciones de dominacién. Parece que es tan acentuada esa falta de memoria histé-
rica, y tan marcada la ruptura con las practicas simbélicas de reconocimiento y
actuacién politicas, que la propia actividad convencional de votar, en paises de
tradicion democrética, se vuelve cuasi enajenada y aparecen figuras realmente
«impoliticas» elegidas para dirigir las naciones. Y es, justamente, esta situacién
de aplanamiento de la realidad lo que hace tan dificil que la teoria y la filosofia
politica encuentren socialmente referentes de significado y de valor normativos
que permitan su incardinacién en los procesos de reflexién y de decisién politi-
cos. Esta situacion se dibuja con perfiles tan lisos y llanos, tan carentes de
aristas en el campo de lo social-politico, que parece que nada nuevo puede
visualizarse en el horizonte. Un autor de izquierdas como Perry Anderson, edi-
tor de la New Left Review, ha llegado a escribir que el tinico punto de partida
para cualquier movimiento emancipatorio «es una liicida constatacién de una
derrota histérica [...] S6lo una depresién de proporciones no muy distintas de la
del periodo de entreguerras estaria en condiciones de zarandear los pardmetros
del consenso actual».2

El grado de desencantamiento politico y de desafeccién democritica no ha
pasado desapercibido para algunos de los grandes representantes del propio sis-
tema capitalista. Justamente con el nombre de Democracias desafectas: ;qué es
lo que estd conturbando a los paises de la Trilateral?, se ha editado por la
Pricenton University Press, con fecha del afio 2000, un volumen sobre las tribu-
laciones que estdn padeciendo los pafses de la Trilateral. Esta fundacién, un
club selecto frente al masificado Davos, encargdé a Susan J. Pharr y-Robert
Putnam, con la colaboracién de 16 profesores, el chequeo de las democracias
mds importantes del mundo. Los resultados, pese a las limitaciones que pueden
oponerse a este tipo de informes, son expresivos: la desafeccién con respecto a
las democracias existentes es creciente y no hay ningtin grupo de naciones que
marque una diferencia en lo referente a tal pérdida de legitimacién politica. Las
diferencias solo residen en la universal cadencia temporal de tal desafeccién. El
futuro estarfa marcado, como apuntaba Kapstein, por la inc6gnita de quién o
quiénes tomardn el relevo de los liderazgos actuales.
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Dimensiones de cambio

La prosecucién de los elementos emancipatorios humanos enunciados en las
dos grandes Revoluciones de la modernidad ha sufrido un proceso de desreali-
zacién en el propio pensamiento filoséfico. Un pensamiento ilustrado, de cardc-
ter universalista, que apuesta por los principios de una razén que sélo concede
su aprobacién «a lo que puede afrontar su examen piblico y libre» se ha tenido
que contrastar con los embates de lo que, en términos de Lyotard, para los
post-modernos es claro: los juegos de lenguaje son heteromorfos y proceden de
reglas pragmaticas heterogéneas. De donde la finalidad del didlogo no puede ser
puesta en el consenso sino «mds bien [en] la paralogia». Lo que con ello desa-
parece es la creencia de que «la humanidad como sujeto colectivo (universal)
busca su emancipacién comiin por medio de la regularizacién de “jugadas”
permitidas en todos los juegos de lenguaje».?* Orientacién que responde, insiste
Lyotard, a la evolucién de las interacciones sociales, donde el contrato temporal
suplanta de hecho la institucién permanente. No ha faltado quien, como Gray,
atribuya a la Ilustracién, con su pretensién de progreso, el hecho de la globali-
zacién como el iltimo episodio del recurrente utopismo de una civilizacién que
pretendié ser universal. La quiebra de las democracias tardomodernas, por tan-
to, permitiria recuperar la forma propia de los individuos, esto es, la pluralidad
de formas de vida que se muestran inconmensurables entre sf. La autonomia de
los individuos exige la insercién en una sélida cultura piblica, lo que sélo es
posible en comunidades reducidas. Este rechazo de la universalidad se encuen-
tra, igualmente, en la base de autores que, como Taylor, han hecho una inter-
pretacién de la «diferencia» desde una perspectiva culturalista que obvia, como
en el caso de su interpretacién de Fanon, las dimensiones mds politicas y eco-
némicas de las luchas de los pueblos. La idea de «nuevas modernidades» como
posibilidades distintas de conformar los ideales de emancipacién frente a las
formas desarrolladas por la civilizacidn occidental, estd cobrando significados
muy dispares y guarda relacién, cominmente, con el rechazo de la pretensién
de universalidad que contienen las categorias politicas de nuestra modernidad.
En estos momentos se han precipitado diversos procesos que atafien a la
dimensién politica de nuestras naciones: desde los problemas referidos a una épo-
ca «post-nacional», la pérdida de referentes incluso geogréficos para hacer viable
la idea de justicia en una sociedad, la ubicacién «local» de las nuevas instancias
de poder, la desasistencia que sufren muchos individuos en cuanto ciudadanos
pasivos, desprovistos de una insercién social y econdmica, as{ como el problema
del «otro» en la forma concreta de una inmigracién, todavia no muy significativa
entre nosotros, pero que ya ha dado pruebas de la dificultad de asumir el pluralis-
mo cultural, etc. Estos problemas, en cuanto disonancias epistemoldgicas e injusti-
cias insoportables, constituyen los referentes mds inmediatos de lo que podria
resultar la gestacién de ese nuevo imaginario politico sobre el cual, en forma
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negativa, he intentado preguntarme, atendiendo a tendencias y latencias que no
han cobrado atin forma o cuya forma definitiva estarfa en gestacién. No obstante,
en estos Ultimos momentos quisiera hacer mencién a algunas de las dimensiones
de ciertos planteamientos que tienen lugar en el orden politico e incluso son lega-
dos no resueltos del pasado mds inmediato.

En primer lugar, quisiera referirme al problema de la distincién entre sub-
jetividad y ciudadania como dos dmbitos distintos, el personal y el politico,
dificilmente conciliables. Un aspecto de esta distincion problemética ha cobrado
una forma mds concreta de solucién ante la pregunta, tras la caida del socialis-
mo real, sobre el valor y el significado del marxismo. La utopfa marxista de una
época en que «un hombre individual real vuelva a retomar en si al ciudadano
abstracto y al hombre individual» no sélo se ha mostrado imposible, tras el
fracaso de la Unién Soviética, sino que ha puesto de manifiesto que la densidad
de la cultura piblica exigida conllevaria la negacion de la individualidad misma
perseguida, el propio ideal implica la negacién del objetivo. Por otro lado, desde
el marxismo, que en la Unién Soviética se presentaba como la realizacién del
suefio de una humanidad duefia de sus destinos, se ha puesto en evidencia aque-
llo mismo que negaba: la necesidad del 4mbito politico. Si no cabe la planifica-
cién central, hemos de asumir radicalmente aquello que conllevaria, no la su-
presién del mercado, sino la adecuada posicién del mercado frente a las necesi-
dades humanas: la forma de realizaci6n prictica a que apunta la democracia.

La dificil relacién entre la libertad del sujeto y la dimensién de ciudadano
han recibido una muy distinta formulacién que va, desde el contextualismo mds
denso ya referido, a la funcionalidad de formas de «solidaridad entre extrafios»
que, en palabras de Habermas, pudo generar el estado-nacién y que, hoy, podria
apuntarse como salida a la conjuncién de estados dentro de la Unién Europea.
Atendiendo a la referida relacién entre la libertad del sujeto y la dimensién de
ciudadano voy a tomar de nuevo, por mi parte, y en orden a su discusién, la
interpretacién que he hecho, en este trabajo, de la obra de Rousseau, ciertamente
discrepante de otras muchas. Sefialé que E! contrato social ha venido siendo el
ideal de concepcidn de la politica para la izquierda, como en el caso de Engels y,
en nuestros dias, para un autor como Habermas, con la salvedad, por parte de este
ultimo, de haber introducido un elemento nuevo: el proceso argumentativo dentro
de la determinacién de la «voluntad general». Pues bien, y a los efectos que aqui
nos conciemen, el individuo de El contrato social es aquel que abandona toda
identidad adscriptiva para, constituyéndose en subjetividad pura, insertarse como
miembro de la voluntad general. Asf lo exigia la oposicién al Antiguo Régimen,
esto es, el rechazo de una sociedad estamental, jerarquizada segun el estatus, de
acuerdo con la identidad de sangre, etc. Por tanto, el nuevo ciudadano era un igual
para el otro, pero en cuanto que ninguno de ellos tenia identidad social: todos ellos
eran iguales por negacién de sus identidades, las cuales, por su cardcter adscripti-
vo, eran facciosas, como se habia mostrado en la sociedad del Antiguo Régimen.

RIFP / 17 (2001) 23



Fernando Quesada Castro

No puede tolerarse mediacién alguna entre el individuo y el Estado. Si nadie,
pues, ha de depender de otro debido a sus condiciones socio-econdmicas, la hu-
manidad habra tomado su destino en sus manos. Todos somos iguales en la ho-
mogeneidad de los que no tienen nada idiosincrasico, ninguna identidad, ni la que
otorga el dinero ni la del estatus social. De igual manera, podriamos conformar
una comunidad ideal de didlogo porque en la absoluta subjetividad, sin identidad
facciosa, alcanzariamos el acuerdo epistemoldgico de los que llegan, sin media-
cién, a un consenso que, automdticamente, serfa la verdad. La subjetividad, sin
determinacidn identitaria, acaba situdndonos en un punto de vista universal, sin
interferencia de particularidad alguna. Los problemas de la libertad y del ciudada-
no han de replantearse teniendo en cuenta, por el contrario, aquella definicién
hegeliana de la individualidad como subjetividad autovinculante. Una tal subjetivi-
dad permitiria hoy —tras la experiencia de la democracia— el funcionamiento de
la libertad subjetiva como momento constituyente tanto de la autorreferenciali-
dad primaria, libertad negativa, como de su dimensién referencial a los otros, que,
en calidad de tal, ha de ser asumida igualmente como el principio que hace posi-
ble y da cuenta del dmbito de lo pdblico. Es decir, lo pablico no puede ser estatui-
do como un marco de principios de actuacién y comunicacion, el cual tuviera, por
su parte, un fundamento, en este caso juridico, distinto de la propia libertad del in-
dividuo.

Este es el momento para recoger la anotacion primera en la cual yo sefia-
laba la tension entre ética y politica. Desde el punto de vista de la politica, el
criterio de normatividad es el de la igualdad. Sucede que el punto de vista de la
moral es aducido cuando el individuo o el grupo no goza de hecho, frente al
otro, de una equipotencia, de igualdad. La invocacién a la moral alude, en mu-
chas ocasiones, a la situacion de «serializacién» en la cual los individuos no se
han constituido en grupos, con conciencia de tales, para actuar politicamente,
desde la asuncién de su identidad, como iguales a otros grupos. De ahi que la
moralizacién indiscriminada de las situaciones tenga efectos paralizantes en
cuanto a la determinacién politica de las posiciones de los individuos o los
grupos. Quisiera aportar al respecto, como ejemplo, algo que ha tenido lugar en
estos dias. A propdsito de la ley de inmigracion, el dia 27 de marzo aparecian
sendos articulos de constitucionalistas espaiioles en dos diarios distintos, los dos
de dmbito nacional. Por un lado, Jorge de Estaban, Catedritico de Derecho
Constitucional, aludia al hecho de que los diversos recurrentes, especialmente el
PSOE y el PNV, contra la ley de inmigracién, no se basaban «en fundadas
razones de constitucionalidad y de defensa de los derechos humanos». La posi-
cién del Gobierno es estrictamente constitucional aunque pudieran tacharla de
«reaccionaria o realista». Una postura de restriccion en cuanto a la inmigracion,
en estos momentos, podrfa ser tildada de «no realista y hasta de inhumana».
Frente a esta argumentacién de estricto corte constitucionalista, Juan José Solo-
zdbal, también catedritico de Derecho Constitucional, argumentaba que Ia juri-
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dificacién de la Constitucién, valiosa en si misma, puede desconstitucionalizar
la vida politica. Mds concretamente: «el examen de la constitucionalidad de los
derechos de los inmigrantes es inabordable sin reparar precisamente en que
estamos hablando de derechos morales, de verdaderos derechos humanos que la
Constitucién, o al menos una lectura abierta de la misma [...] no puede menos
de reconocer a todos con independencia de la nacionalidad». El dia 30 de mar-
zo «medio centenar de inmigrantes irregulares “toman” la sede del Defensor del
Pueblo», segtin un titular de un diario, con quien dialogan durante cuatro horas
para que sirva de intermediario con el Gobierno. Era un grupo de inmigrantes
que llevaban dias de encierro tanto en una iglesia de Vallecas como en la Facul-
tad de Matemdticas de la Complutense. Mds alld del Derecho estricto y de la
moralidad, tras un periodo de puesta politica en comtin de sus problemas, deci-
dieron actuar politicamente como iguales. Coreaban: ;Sin papeles, sin papeles!
En realidad, habian decidido entrar en el espacio publico intentando marcar
quién y qué es politico o no, ampliando el espacio del imaginario politico.
Como, por otro lado, ha venido ocurriendo a lo largo de la historia. Esta anota-
cién no deberia ser entendida como una provocacién politica. Se trata, una vez
mds, de dindmicas sociales que, desde la heterodesignada ilegalidad, amplian
los campos de la politica, de la vida politica. La historia del mundo obrero ha
sido una lucha incesante por llevar al campo de lo politico muchos de los dere-
chos sociales que se intentaban reducir al campo de lo privado.

Las figuras del «otro», de los excluidos, de los incluidos pero no asumidos
critica y filoséficamente, como es el caso de los negros en EE.UU. y las muje-
res en general, constituyen otra de las dimensiones de un necesario cambio de
imaginario politico. A este respecto y por lo que se refiere al grupo de las
mujeres, no ha sido un azar que, tras los dias turbulentos con formas claras de
racismo en El Ejido, sélo el grupo de «Mujeres progresistas» hayan seguido
atendiendo a y tendiendo alianzas con los inmigrantes. La alianza entre las figu-
ras de los situados en el borde del imaginario politico de la modernidad no ha
cesado hasta el momento. Esta alianza, siempre ruinosa para las mujeres, como
han destacado diversas tedricas feministas, tuvo su momento mds significativo
en la lucha conjunta de negros y mujeres en los EE.UU. «Es posible —escribi6
Angelina Grimké— liberar a los esclavos y dejar a la mujer en el estado en que
se encuentra; lo que no es posible es liberar a las mujeres y dejar a los esclavos
en su estado.» A la postre, los negros varones, abandonando a las mujeres
blancas que habian luchado con ellos para obtener el derecho al voto, pudieron
ser integrados en la democracia liberal, con el consiguiente rechazo de las de-
mandas de las mujeres. El problema, empero, de la democracia liberal no es
meramente histdrico. No radica en ciertas circunstancias malhadadas que ha-
brian retrasado la incorporacién de la mujer a la vida politica. Por el contrario,
apunta Susan Mendus, la marginacion de las mujeres del ambito del poder poli-
tico, las promesas no cumplidas se deben a que la democracia liberal «encarna
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ideales garantizadores de que jamds las cumplird a menos que se emprenda un
amplio examen critico de sus propios fundamentos filos6ficos».2

La relacién entre el liberalismo y el feminismo —ha destacado Pateman—,
es tan profunda como compleja. Ahora bien, el punto critico se encuentra en la
interpretacién que ambas corrientes otorgan a la idea de los individuos como
seres libres, iguales, emancipados de los lazos designados y jerarquizados que
puedan darse en la sociedad. La reivindicacion del derecho a la igualdad marca,
precisamente, el limite irrebasable para el liberalismo: universalizar el liberalis-
mo es tanto como cuestionar el liberalismo mismo. En efecto, si bien es cierto
que no existe division alguna dentro de la sociedad civil, que es el reino de la
vida piblica, no se acostumbra a desarrollar en absoluto «cémo esta concepcién
de la esfera publica-politica estd relacionada con la vida doméstica». El indi-
vidualismo liberal estd situado en un perspectiva patriarcal que abstrae al indivi-
duo varén de la esfera privada, todavia ocupada por las mujeres en régimen de
subordinacién al hombre, y generaliza, a partir de esa idea de individuo varén,
el espacio puiblico. Quizd uno de los autores mds representativos hoy del libera-
lismo, como lo establece Pateman, sea Rawls. Asf, en un primer momento, afir-
ma que «de alguna manera presumo que la familia es justa».?® El acriticismo de
su afirmacion, en primer lugar, invisibiliza la realidad de la familia del propio
contexto cultural sobre el que edifica su obra: desde el hecho de que el 50 % de
los matrimonios norteamericanos acaban en divorcio; casi una cuarta parte de
los nifios/as viven en hogares monoparentales; la alarmante feminizacién de la
pobreza ligada a los efectos del tipo de familia que presume justa; feminizacién
de la pobreza que, en uno de sus aspectos, da cuenta claramente del hecho de
que el espacio privado, ocupado por mujeres, sigue siendo lo que posibilita al
varén la actuacién en el espacio publico... Desde estos supuestos, 1a reivindica-
cién feminista por la igualdad queda traducida, en el caso de Rawls, a una
simple ampliacién del espacio politico para que quepan ellas también. No hay,
como indicaban Mendus y Pateman, ninguna consideracion critica ni filoséfica
de los presupuestos que estdn en la base de esa sociedad democritica sobre la
que €l establece los criterios de justicia. Mds aiin, insiste en que «la misma
igualdad de la Declaracién de Independencia que Lincoln invocé para condenar
la esclavitud puede invocarse para condenar la desigualdad y la opresion sufrida
por las mujeres».?’ La tedrica Moller Okin, seguidora en gran parte del cons-
tructivismo rawlsiano, después de probar los resultados histéricos de la solucién
aplicada al tema de la exclusion de los negros y que Rawls reclama para las
mujeres, escribe que «podriamos afirmar sin duda que estariamos bastante me-
jor si no se nos hubiera aplicado ninguna solucién».?

Se plantea, pues, un problema tedrico, con gran calado prictico, en rela-
cién con el intento continuado de invisibilizar o de suprimir las huellas de las
mujeres en la conformacién de la sociedad politica moderna. Me refiero a la
forma, constante a lo largo de la historia, por la cual los que pretenden o deten-
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tan el poder usurpan la memoria colectiva privatizdndola en favor de sus intere-
ses. Es comtin, por otra parte, que los deseos de legitimacién del poder frente a
otros grupos lleven a los interesados en dicha operacién a la creacién de genea-
logias especificas para justificar su dominio.

La confiscacién de la memoria de grupo o de grupos sociales a favor de
una é€lite, con genealogias manipuladas, fue lo que motivé que Ranger propusie-
ra, en el caso de Africa, «desarrollar investigaciones sobre la memoria del
“hombre comun” [...] [sobre] todo aquel vasto complejo de conocimientos no
oficiales, no institucionalizados [...], contraponiéndose a un conocimiento priva-
do y monopolizado por grupos precisos en defensa de intereses constituidos».

Le Goff, quien me ha servido de fuente de los escritos de Ranger, se hace
eco, igualmente, de los estudios de Mansuelli segtin los cuales la desaparicién de
la nacidn etrusca estarifa ligada al hecho de que su aristocracia habfa convertido en
patrimonio propio y singular la memoria y las historias nacionales. De tal modo
que, cuando la nacién etrusca «ces6 de existir como nacién auténoma, los etrus-
cos perdieron, parece, la consciencia de su pasado, esto es, de s{ mismos».?

En paralelo con la situacién descrita en relacién a los etruscos, las mujeres,
si atendemos tanto a las feministas como a historiadores y tedricos de la demo-
cracia, se encontrarian con dificultades para identificarse como grupo, en la
medida en que han sido privadas de la memoria de sus referentes emancipato-
rios a lo largo de las tltimas centurias. La heterodesignacién, por parte de los
varones, del lugar y de los contenidos que competen a las mujeres hacen invia-
bles las soluciones culturalistas que, como las de Charles Taylor, cifran en la
idea de «reconocimiento» la superacién de la injusticia histérica. Como le repli-
cara en su dia Susan Wolf: «la cuestién de saber hasta qué punto y en qué
sentido se desea ser reconocida como mujer es, en si misma, objeto de profun-
das controversias [...] porque no hay una herencia cultural separada clara o
claramente deseable que permita redefinir y reinterpretar lo que es tener una
identidad de mujer [...] ya que esta identidad est4 puesta al servicio de la opre-
sién y la explotacién». X

La filosofia politica y la sociologfa histérica de los conceptos adquieren
aqui una dimension especial. Pues el sentido de la politica y, en ella, la estructu-
ra y el significado de la democracia se juegan en esa demanda de ilustracion de
la Tlustracién que asuma criticamente, desde la igualdad, a la mitad de los suje-
tos humanos excluidos. Como escribe Pateman: «Una vez que se ha contado la
historia, se dispone de una nueva perspectiva desde la cual determinar las posi-
bilidades politicas [...] Cuando la historia reprimida de la génesis politica se
saca a la superficie, el paisaje politico ya no puede ser otra vez el mismo». He
ahf el reto, he ahf las lindes para un cambio de imaginario politico.

Concluyo. Con Hegel no tengo mds remedio que reconocer que «es insen-
sato pensar que alguna filosoffa pueda anticiparse a su mundo presente, como
que cada individuo deje atrds a su época y salte mds all4 sobre su Rodas». Pero,
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esta vez, con Bloch, quisiera decir que nada estd decidido, sino que estamos atin
en un laboratorium salutis. Es verdad que la turbacién y una honda preocupa-
cién se hallan en medio de nosotros. «Sin embargo, ha llegado el momento —si
se prescinde de los autores del miedo— de que tengamos un sentimiento mds
acorde con nosotros. Se trata de aprender la esperanza.»
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